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 چکيده
له پیش رو بحث از نظام سیاسی در اسلام و ماهیت آن أدر عصر احیای تمدن اسلامی نخستین مس

های نخستین ظهور اسلام دو است. این مسئله اهمیت بازخوانی مفاهیم مرتبط با نظام اسلامی را در سده

ت. به دلیل گستردگی گذار در اندیشه سیاسی اسلام، مفهوم بیعت اسنماید. یک از این مفاهیم تأثیرچندان می

این اجمال نیز گاهی خود  تحولات و گرایشات مختلف سیاسی این مفهوم دچار نوعی اجمال شده است و

مفهوم بیعت شامل معانی مختلفی است که در چند نقطه  .ساز خطای در تبیین مفهوم بیعت شده استزمینه

ی به معنای ابراز وفاداری به حاکم مستقر گذار دچار اختلاف هستند. اینکه بیعت نوعی تشریفات سیاستأثیر

باشد یکی از آن نقاط تأثیر گذار است که به نظر است یا فراتر از آن نوعی کنش سیاسی در تعیین حاکم می

له تعیین حاکم بلکه در ابلاغ قوانین، ورود أنه در مس رسد با تحولات سیاسی مرتبط است. بیعت صرفاًمی

ثر بوده است. در نگاهی دیگر تا پیش از وفات پیامبر اسلام ؤحاکمیت نیز مبه جامعه اسلامی و تشکیل یک 

ترین اختلاف یک کنش سیاسی است که با واقع سر وکار دارد اما پس از ارتحال ایشان جدی بیعت صرفاً

باشد. پرداختن گردد که نظر به مشروعیت بخشی بیعت به یک ساختار سیاسی میدر کارویژه آن مطرح می

دست از مسائل به جهت تبیین مفهوم بیعت بدون نگاه به تاریخ آن میسر نیست. به همین جهت در به این 

 .این مطالعه پیش از طرح مسائل فوق به مصادیق بیعت در تاریخ اسلام نیز پرداخته شده است
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 لهأمقدمه و بیان مس

مرتبط با آن در با آغاز جریان احیاء تمدن اسلامی پس از انقلاب اسلامی ایران و حوادث 

که  رسدیم؛ ضروری به نظر شودیمیی نوین یاد گرااسلامتحت عنوان  آنهای اسلامی که از کشور

ی مختلف اجتماعی سیاسی سده نخستین اسلام مورد بازخوانی قرار هاصورتدر  اثرگذارمفاهیم 

در نظام سازی بهره گرفت. یکی از این مفاهیم  هاآنی مغفول نظری و عملی هاتیظرفتا از گیرد 

 مفهوم بیعت است. ،بنیادین در اندیشه اسلام سیاسی

ی اجامعهعربستان و در میان  رهیجزشبهدین مبین اسلام در بستر تاریخی و جغرافیایی 

در  جیتدربهدر آن جامعه  دارشهیری هاسنتی ظهور یافته است؛ به همین دلیل برخی فیالطواملوک

ی اجتماعی در میان قبایل عرب هاسنتمفاهیم اسلامی نیز ورود یافته است. بیعت یکی از همین 

ی اجتماعی که در مسائل مرتبط با اداره جامعه و قدرت سیاسی ادهیپد ؛بوده است رهیجزشبهساکن 

 بوده است. ذارگتأثیر

یی که از آن تحت هامانیپی در بستر نیطرفی بیعت و مسائل مورد توافق رخدادهابا نظر به تاریخ 

و گاهی  هاصورتی مختلف هادورهکه این مفهوم در طی  دهدیمعنوان بیعت یاد شده است؛ نشان 

 دهندهنشاند شده و این تمام ادوار از آن با نام بیعت یااست؛ اما در معانی مختلفی به خود گرفته 

تطور معنایی و گستره مفهومی بیعت است. از حیث اهمیت در اندیشه اسلامی نیز مسئله بیعت به یکی 

اسلامی پس از رحلت پیامبر اسلام مبدل گشت  و مذاهبی فکری در میان فرق ادهایبن نیتریچالشاز 

بحث پیرامون این مفهوم کلامی و فقهی با مرزبندی مشخصی به  مذاهببه صورتی که عمده 

 .اندپرداخته

در مواجهه با مفهوم بیعت در اندیشه سیاسی اسلام نخستین چالش تبیین مفهوم اصطلاحی این 

واژه است زیرا اختلافات کلامی در مسئله بیعت و همچنین گرایشات سیاسی در اعصار مختلف منجر 

مفهوم اصطلاحی نه لزوماً به معنی  به یک اجمال در معنای اصطلاحی این مفهوم شده است. تبیین

اختیار یک معنای مشخص است؛ بلکه روشن شدن دامنه معنایی و نمایش چهارچوبی از معانی 

 تواند در فهم این مفهوم کمک شایانی نماید.مختلف اصطلاحی نیز می
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شکل در تبیین این دامنه معنایی چند نکته قابل تأمل  که دخیل در معنای اصطلاحی هستند 

رسد اولین چالش تعریف معنای اصطلاحی در ماهیت بیعت است. اینکه بیعت گیرد. به نظر میمی

مفهومی یک سوی از اعلام وفاداری اتباع یک حاکمیت به حاکم پس از تعیین آن است که در 

گردد؛ یا مفهومی دو سویه از کنش فعال انسان ها در انتخاب حقیقت نوعی از تشریفات محسوب می

اختیار حاکم و حتی حاکمیت است که بر اساس آن فعالیت سیاسی اتباع و تأثیر وتاثر آنان از و 

شود. نکته دیگر مفاد این کنش اجتماعی است که می تواند حدود و صغور متفاوتی حاکم تعریف می

 را در بر بگیرد و لازم است دامنه مصادیق بیعت مفاد آن را نیز روشن نماید.

سیاسی سعی داشته و دارند این کنش سیاسی را در پیوند -ای مختلف تاریخیهاز طرفی جریان

رسد تأمل جدی بر این سطح از تأثیر بیعت در اندیشه با مشروعیت سیاسی قرار دهند. به نظر می

 سیاسی مذاهب مختلف اسلامی وجود دارد که باید مورد بررسی بیشتری قرار گیرد.

 پیشینۀ پژوهش 

  در ایران پژوهشپیشینه -1

بررسی تطبیقی مبانی مشروعیت حکومت مبتنی بر قرارداد "نامه دکتر جلال کاظمی با عنوان پایان

آید ایشان طور که از عنوان نیز برمیهمان نگارش شده است. ه ش 137۵در سال  "اجتماعی و اسلام

نهادن  الی از بیعت و کناربا یک ذکر اجم و نامه را بر محور مشروعیت قرار داده استموضوع پایان

آن از مبانی مقبول مشروعیت در اسلام )که البته نظر به مبانی کلامی نویسنده در خصوص مذهب 

نماید؛ اما در مقاله حاضر نه خصوص دیدگاه کلامی تشیع بلکه سایر مبانی و تشیع دارد( بسنده می

مشروعیت محور به رویکرد  رویکرد نیشهیر اسلامی مورد تتبع قرار گرفته و همچن یهانحله

 است. افتهیرییاسلامی تغ یهاشهیاند ینگرواقع

 در جهان  پژوهشپیشینه -2

 "عند مفکری اهل السنة و العقد الاجتماعی فی الفکر السیاسی البیعة"در این موضوع کتابی به نام 

ی با همین انامهانیپام منتشر شده است. همچنین 199۸در سال  احمد فؤاد عبدالمجیدنوشته دکتر 

 یدشاز سوی طارق ر "فی النظام الاسلامی مقارنة بالعقد الاجتماعی عند الغربیین البیعة"موضوع با نام 
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 یدارجانب اب اسلام اندیشه سیاسیدر در طرح نظریه بیعت ه ش منتشر شده است اما  1۴۲7در سال 

که اساساً از هیچ اندیشمندی غیر از مختار  یاگونهاند بهخود پرداختهی و مذهبی لامقرائت مبانی ک به

 اسلامی پیرامون بیعت اتینظر در حوزه تألیف ثیحنیو ازا انداوردهینمیان خودشان بحثی به 

 اتکا نمود. نوشتار ایشانبه  توانینم

 پژوهش یشناسروش

سیت و تلاش گردآوری اطلاعات روش گردآوری داده ۀشییو سینادی ا ضیر، ا ها در پژوهش حا

ییان ط مختلف هر دو نظرییه بیعیت و قرارداد اجتمیاعی  یهیافیشیییده بیا گردآوری آثیار موجود در ب

سیییخ ئیه گردد. ابزار گردآوری اطلاعیات در این پژوهش پیا سیییش پژوهش ارا بیه پر سیییتیدل  هیایی م

سییت. روش تجزیه 1یامطالعات کتابخانه سیییری ها نیز در این پژوهش تجزیهوتحلیل دادها وتحلیل تف

 صورت کیفی است.ها در این پژوهش روش تحلیل محتوا بهروش تحلیل داده است.

 

 پژوهش سؤالات

آیا مفهوم اصیطلاحی بیعت در اندیشیه سییاسیی اسیلام مفهومی واحد اسیت یا مردد بین معانی  -1

 مختلف اصطلاحی است؟

سیییو کیی عیتیب -۲ سیییی تیأثیر گیذار در تعیین حیاکم هییرابطیه دو سیییییا سیییت  بیه معنیای کنش   اییا

 ؟!به معنی اعلام تبعیت اتباع از حاکم است هیسوکی

اجتماعی نظیر -آیا بیعت صیرفاً در تعیین حاکم تأثیر گذار اسیت یا تأثیری بر تغییرات سییاسیی -3

 سیس حاکمیت و تغیییر قوانین نیز دارد؟أت

ضیا  بر فعل عتیب ایآ -۴ سی کیو تحقق  تیم سیینظام  شیروع یا شیتی؛ در م آن  تیو حقان یبخ

 ؟است گذارتأثیر زین یاسینظام س
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 های پژوهشیافته

 معنای بیعت . 1

 لغوی . معنای1.1

است  فروش و دیهستند که در زبان عربی به معنای خر «ب ی ع»حرو   بیعت ریشه اصلی کلمه

( خود کلمه  بیعت نیز به فتح باء مشتق از این ریشه است. در 3۲7 :1979 ،1ج  ،)احمد بن فارس

زدن دست دادن یا دست رویدست»این معنا ذکر شده است:  "بیعت "زبان عربی برای  یهامعجم

 :199۴، ۲ج ابن عباد،)و صاحب (  ۲6۵ :1۴10، ۲ج  ،)فراهیدى «از برای ایجاد قرارداد و معامله است

 این کلمهلغوی برای  یاند نیز همین معنای که با موضوع بیعت نگارش شده(در سایر مقالات علم177

 (۴۲۲: 199۸ ،۴ج )هوتسما،ذکر شده است. 

با  تدر استعمالا گاهچیدهد هاما بررسی اطراد )استعمالات عرب فصیح( این کلمه نشان می 

ار گرفته مطلق یک نیامده است؛ بلکه هرگاه بر اساس معنای لغوی مورد استعمال قری چنین معنای

معامله موردنظر بوده است. نظیر حدیث مشهور نبوی که از انجام دو معامله در ذیل یک معامله نهی 

 ،16ج  )احمد بن حنبل، کردند و برای تعبیر از یک معامله از همین لفظ  بیعت استفاده شده است

همین معنا لغوی از  کرده است( در شعری نیز که سید مرتضی در رسائل خویش نقل 317 :199۵

که ابن  یالمثل( و در ضرب1۲۴: 1۴۲0 ،۴ج  ،یضترم دیس) .برای  بیعت مدنظر قرار گرفته است

 :1۴0۵ ،۸ج  )ابن منظور، همان معنای معامله مدنظر بوده است. کندمنظور نیز از عرب فصیح نقل می

117) 

اند دلالت التزامی این کلمه بوده عنوان معنای لغوی آوردهقیقت آنچه صاحب معاجم لغت بهدر ح 

سازند توافق خودشان  منعقد یاعهد، پیمان و معامله خواستندیدر عر  گذشته هرگاه م رایاست؛ ز

طریحی در ذیل بیان معنای لغوی )صفق( نیز به  .دادندیه نشان مفحرا با زدن دست یکدیگر یا مصا

 (۲0۲: 137۵، ۵ج  نماید )طریحى،این سنت رایج در میان عرب اشاره می
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 معنای اصطلاحی. 2.1

صورت اینکه مفهوم اصطلاحی بیعت از چه زمانی در زبان عربی شکل گرفت و اینکه وضع به

این  دیآیباشد. آنچه از تاریخ و گزارشات تاریخی برمنمیتعیینی یا تعینی صورت پذیرفته مشخص 

جزیره از ظهور اسلام در شبه شیپاجتماعی به یاست که مفهوم اصطلاحی بیعت در حوزه سیاس

زیرا حلقه  ؛نمایدنای اصطلاحی و مفاد آن را سخت میگردد. همین مسئله فهمیدن مععربستان برمی

بتوانیم  آنکهیاز برا همهنیا ربط میان نقل کلمه از معنای پیشین به معنای پسین مفقود است. اما با

قدر جامعی در تبیین اصطلاح بیعت و دامنه نظریات آن برسیم باید نخست نگاهی به سیر تاریخی به

اهب مختلف را بررسی گرفته در مذشکلتفاسیر و سپس  میندازایتحقق بیعت در بستر جامعه ب

وقایع تاریخی با آراء و نظرات علما در حوزه اندیشه اسلامی  تطابقی تا بتوانیم ضمن تحلیل ،نماییم

 بیعت برسیم. معنای اصطلاحیبه تصویر بهتری از 

 های نخستیندر سده تاریخ مصادیق بیعت. 2

 بیعت در عصر ظهور اسلام. 1.2

دی بن مرینا و عه بسیار پر رنگ است. یکی در توافق عواقدرد در تاریخ پیش از اسلام بیعت 

و دیگری قیام قصی بن کلاب  .(196 :۲00۲، ۲ذی قار شد )طبری، جها ریشه نبر عدی بن زید که بعد

ج  ،)طبری برای تغییر ساختار قدرت در شهر مکه و تسلط قریش بر آن شهربا او و بیعت بنی کنانه 

عنوان مرکز شورای اداری شهر مکه و تقسیم وظایف و دارالندوه به سی( چنانچه تأس۲۵۵ :۲00۲، ۲

 ( ۸۴: 199۸ ،1ج  ،شده است. )ابن هشامتعیین مناصب اجتماعی همه از آثار این بیعت برشمرده

بیعت عشیره کاررفته است مربوط به تعبیر بیعت در آن بهای که نخستین واقعهپس از ظهور اسلام 

که در این استعمال مدنظر باید قرار گیرد این است که  یا( نکته3۲1: ۲00۲، ۲ج  ،)طبری است

شرایط اساساً در حول محور جایگزینی افراد در ساخت قدرت یا حتی تأسیس یک نظام قدرت 

آنچه از  ینوع نیست و صرفاً در پذیرش یک دعوت اجتماعی از واژه بیعت استفاده شده است. به

گردد اقرار به مفاهیمی است که پذیرش آن منجر عنوان مورد بیعت معرفی میاسلام بهسوی پیامبر 

است. این معنی در جای  و تغییر در ساختار قدرت بنیادین اجتماعی یهااز ارزش یبرخ رییبه تغ
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گردد. ایشان ضمن باز شمردن دعوت خویش در مسئله دیگری نیز توسط پیامبر اسلام مطرح می

کنم که کنند که من قریش را )جامعه مخاطب دعوت( به چیزی دعوت میاشاره می توحید و معاد

آنکه من حال ،تواند هر آنچه در خشکی و دریا است به تملک خویش در بیاورندبا پذیرش آن می

  (۲91: 136۸ ،خواهم )ابن اسحاقای نمیخود نیز از آن بهره

نیدکی از مردم  سیییال ییازدهم بعثیت گروه ا سیییتدر  بیه این دعوت  بیارنییثرب و قبیلیه خزرج نخ

شییدند.  شییان در مکانی متمایل  سییول خدا بیعت میای شییام، کنندبه نام عقبه با ر : 199۸ ،1ج  )ابن ه

صیییریح می۴33 ضیییران در این بیعیت ت کننید کیه بیعیت عقبیه اولی بر خلا  بیعیت عقبیه ثیانییه کیه ( حیا

صیرفاً مفاشیدینظامی و امنیتی م یهاشیامل جنبه شیت،  سیت.دی اجتماعی دا : 1۴۲۴، ۴ج  ،فاکهی) ه ا

 .استاز مردم با یکدیگر این بیعت شبیه نوعی پیمان طرفینی میان گروه کوچکی  (۲39

تری )بیش از هفتاد نفر( از مردم شیهر توجهجمعیت بیشیتر و قابل به اولیقع به فاصیله یک سیال از

سیتیثرب  سیته در این بیعت . با پیامبر در عقبه بیعت کردند که نام آن بیعت عقبه ثانیه ا صیراحتاً خوا

سیلمانان یثرب حمایت نظامی از طر  پیامبر سیت. )ابن هشیام، م ج  و تضیمین متقابل حمایت نظامی ا

ظیامی در این ۲39: 1۴03، 1ج  ،عیاملی نیام( و )۴36: 199۸ ،1 سیییلام بر حمیاییت ن ییامبر ا تیأکیید پ  )

سییلحانه قریب صیید مبارزه م شییان ق الوقوعی دارند به بیعت تا به این حد بود که برخی گمان کردند ای

سییلاح حمله نمایند که پیامبر  ضییر در منی با  شییرکین حا صییبحگاه بر م شیینهاد دادند تا  همین جهت پی

شیان را ا سیلام ای شیهر یثرب توصییه نمودند. )ابنا شیتند و آنان را به بازگشیت به   کثیر،ز این عمل بازدا

 (16۴: ۲006 ،۲ج 

جزیره در سومین یورش به سمت شهر یثرب در سال پنجم هجری پس از ناکامی ساکنین شبه

پیامبر اسلام با گروهی از پیروانشان یک سال بعد )سال ششم پس از هجرت( به سمت مکه حرکت 

نمایند. در این هنگام نظامی پیامبر و پیروانشان را محاصره می ینمودند. در مقابل قریش نیز با لشکر

پیمان ببندند.  گریکدییک درخت جمع گردند و با  هیسا ریکه در ز خواهدیپیامبر از همراهانشان م

شده است. بر  به لحاظ اختلا  روایات وارده متفاوت نقل )بیعت رضوان یا شجرۀ( مفاد این بیعت

برخی دیگر مفاد آن را پیمان بر عدم  ،اساس برخی از روایات مفاد این پیمان نبرد با قریش بوده است

(، عده دیگر مفاد آن را ماندن برای مرگ 63۲م: ۲00۲، ۲ج  طبری،فرار و پایمردی در راه عقاید )

ج  ،عاملی نیبر مشکلات )امدر راه خدا، گروهی مفاد آن را پیمان بر اعتقادات درونی و صبرکردن 
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اند. مفاد این پیمان هرچه باشد بر آن اسم بیعت اطلاق شده است و این ( بیان کرده3۴۲: 1۴03، 1

 تواند مفاد بیعت باشد. دهنده آن است که همه این امور مینشان

شهر  ی بسیار میان جامعه نوپای مسلمانان به مرکزیتفرودها و فرازپس از یک دوره مبارزاتی با 

عربستان به مرکزیت شهر مکه سرانجام این جامعه نوپای  رهیجزشبهمدینه و ساختار سنتی قبایل ساکن 

مسلمانان بود که توانست با گسترش اتباع و بسیج نیروهای خود شهر مکه را که مرکز و محور جامعه 

 سنتی بود تصر  نماید 

فاد بیعت را در این  مرحله تغییر دادند. تا آید که پیامبر اسلام ماز گزارشات تاریخی چنین برمی 

و اسلام خویش را کتمان  ماندندیممسلمان بشوند در شهر خود  خواستندیمافرادی که  نیازاشیپ

و در آنجا زندگی  کردندیمی شهر مدینه که مرکز جامعه اسلامی بود حرکت سوبهیا  نمودندیم

ی روشن است )ابن خوببهبا پیامبر اسلام عقبة بن عامر بن عبس الجهنی  . این مفاد در بیعتکردندیم

( اما پس از تصر  شهر مکه ایشان مفاد بیعت را تغییر دادند و فرمودند که ۲۵6: 1990، ۴ج  سعد،

شده است از آن تاریخ لزوم حرکت افراد مسلمان شده به شهری که مرکز جامعه اسلامی شناخته می

ی برای گسترش جامعه اسلام را در هرکجا که افراد ساکن هستند، فشانجانرط را ملغی نموده و ش

( این تغییر مفاد به این معنا بوده است که دیگر جامعه ۴00: 1۴01، 1ج  فسوی،) اندجایگزین نموده

 جزیره عربستان است.نوپای اسلامی تمرکزگرایی ندارد و خواهان گسترش خود در سرتاسر شبه

سییول خدا عتیکی دیگر از بی سییاءهای ر سییت.  بیعت الن شییهور بوده ا مفاد این بیعت آن چنان م

شیاره م  فرمودندیاسیت که رسیول خدا در زمان انعقاد بیعت با سیایر افراد دیگر نیز به مفاد این بیعت ا

 ( مفاد اصلی این بیعت در شش محور قابل تلخیص است:۵: 1990، ۸ج  ،)ابن سعد

 .نگردیدبرای خداوند شریکی قائل  -1 

 .اموال یکدیگر را محترم بشمارید و سرقت نکنید -۲

 مرتکب اعمال منافی عفت نشوید  -3

 فرزندان خود را به سبب فقر و یا تعصبات قومی از حق حیات محروم نکنید -۴

 چه در پشت سر و چه در مقابل هم به یکدیگر بهتان و تهمت نزنید -۵

شیییمیا را بیه کیار خوبی دعوت کردم از  : 1۴06 ،۲ج  ،اطیاعیت من تخلف نورزیید )ابن منیدۀوقتی 

۵7۸-۵۸۲) 
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ضیوح به جنبههمه این مفاد به شیاره  یهاو صیویر نوعی میثاق اجتماعی ا اجتماعی این بیعت و به ت

 دارد. 

یک رفتار تشیریفات و آداب سییاسیی نبوده  صیرفاًگردد که بیعت از سینت پیامبر اسیلام روشین می

سییت؛ ز سییالی آداب را به دهندیمه کودکان نیز آموزش قبیل امور را ب نیا رایا خوبی یاد تا در بزرگ

سیییلام شییید ازآن بگیرنید لیکن پییامبر ا جهیت کیه فیاقید قوه ادراک و تمییز بودنید، بیعیت بیا افراد فیاقید ر

سیتمکردند؛ چنانچه از هرنمی شیده که د سیلامبا  عتیرا برای بش اس بن زیاد نقل  دراز کرد  پیامبر ا

عنوان یک به او را و صیرفاً بیعت نکرداو با  پیامبر اسیلامبه سین رشید نرسییده بود؛ اما هنوز  کهیدرحال

سییائی، کودک مورد تفقد قرار دادند (. یا فردی به نام زینب بنت حمید کودک ۴۸3: 1۴۲0، 7ج  )ن

اما رسول خدا متذکر شد که او کوچک است  د؛یخردسیال خود را به نزد پیامبر برد تا با او بیعت نما

سیییپس آن کودک را مورد تلطف قرار دادنید و برایش دعیا نمودنید )بخیاری ، 9ج  ،و بیعیت نکردنید، 

دهنده این معنا اسیت که انجام بیعت در نظر ایشیان نه یک عمل صیرفاً تشیریفاتی ( این نشیان79: 1۴۲۲

سیییت که برای ابرام مفا قتاًییا تحکیم قدرت بلکه حق یبرای ابراز وفادار سیییویه ا د آن یک رابطه دو

 لازم است فرد به سن رشد رسیده باشد.

 بیعت در عصر خلفا راشدین. 2.2

 عطفیبه این نکته که مسئله بیعت سقیفه بعدها در تاریخ اندیشه اسلامی تبدیل به نقطه  توجه با

در تقسیم جامعه اسلامی به دو مذهب و دو جریان فکری شد طبیعی است که در نقل حادثه 

قبول است در  مورد ها حداقلآنچه برای همه طر  .مختلف و گاه معارض دیده شود یهاتیروا

به نام سقیفه بنی ساعده بزرگان  یاشود که پس از رحلت رسول خدا در منطقهاین ماده خلاصه می

این  ؛د هم آمدند تا حاکمی مشخص نمایند. با بروز اختلا  و احتمال مخالفت مهاجرین انصار گر

از طر   محکمصورت  مسئله مطرح شد که هر گروه امیر و حاکم خودش را داشته باشد که به

حاضرین مورد انتقاد قرار گرفت. سپس با سخنرانی ابوبکر و حمایت دو همراه او یعنی عمر بن 

 ه جراح جلسه به سمت انعقاد بیعت برای حکومت ابوبکر پیشرفت.خطاب و ابوعبید

چنانچه ابراهیم النظام معتقد بوده است عمر بن خطاب متولی اخذ بیعت در روز سقیفه بود تا 

توانست جانشین خلیفه اول نیز و او به همین جهت  برای خلیفه اول بیعت بستاند و امر را محکم نماید
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یی که از مقاومت برخی طبقات هاگزارش( این امر در کنار 71: 1۴1۵، 1ج  باشد )شهرستانی،

دهد که مفهوم بیعت و کارکرد آن پس از اجتماعی وقت در پی پذیرش حاکمیت جدید نشان می

یک طر  بر طر   اجباربهارتحال پیامبر اسلام دچار تحولاتی بود و از آن حالت توافق طرفینی 

 ( ۲۴۵: 1۴۲0، ۲ج  تغییر یافت )سید مرتضی، آرامآرامدیگر برای انعقاد 

میت دخیل نبود و این امر  سیس و تعیین حاکأبا گذشت چند دهه از وفات پیامبر دیگر بیعت در ت

هجری با قیام مردم بر علیه خلیقه  3۵های جدید استخلا  و شورا واگذار شد اما در سال به روش

که  دیفرمایطالب مابن ابی یعل یدر گزارشسوم بار دیگر بیعت در جامعه اسلامی نقش آفرین شد. 

ود خ شانی، اتا با او به عنوان حاکم اسلامی بیعت نماید گرددمی ریسراز شانیسوی اجماعت به یوقت

 شانیو هم اصرار ا تی. باگذشت زمان هم فشار جمعورزدیامتناع م عتیاست و از ب دهیرا کنار کش

جامعه  یرخوردگجماعت را باعث شقاق و س نیا عتیعدم قبول ب شانیای که اگونهبه ابدییم یفزون

 ،ن مزاحمنماید. )نصر بباز می کردنعتیب یرا برا شیعلت دست خو نیدانند؛ به هممسلمانان می

1۴0۴ :119) 

نمودند  عتیطالب بابن ابی یو بزرگان با عل نهیتمام حاضران در شهر مد ایآ نکهیهرچند در ا 

 عتیافراد مشهور از انجام ب یبرخ ای( 31: 1990، 3ج  ،)ابن سعد دیگویچنان که ابن سعد مآن

که  یطالب با کسانابن ابی یاست که عل نیاختلا  است. اما آنچه مسلم است ا دندیمخالفت ورز

قطع  یاز مواهب حکومت زیرا ن شانینکردند و سهم ا یبرخورد دندیورز یخوددار عتیاز انجام ب

رد و  ایاتباع در قبول  اریو ضامن اخت شدیم تیاسلام رعا امبریکه تنها در دوران پ یاهیننمودند. رو

 مانیاما پس از انعقاد پ د؛یکن عتیب دیدار اریتأکید نمودند که شما اخت شانیبود. ا عتیبودن ب هیدوسو

خود را شکستند  مانیپ یاعده یوقت گرید ی(در جا176: 136۴ی، نورید). دیبه آن متعهد باش دیبا

به من اصرار داشتند  شانینکردم؛ بلکه ا عتیو ب مانیرا مجبور به پ یکنند که من کسمی حیتصر شانیا

: 13۵6ی،. )ثقفکردمینم عتیافراد را مجبور به انجام ب نیمن هرگز ا خواستندیو اگر خودشان نم

13۲) 
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  هیامیبن. بیعت در دوران 3.2

ی اسلامی با علی ابن شهرهابا گسترش اعتراضات، مرگ خلیفه سوم و بیعت مردم مدینه و سایر 

طالب ایشان معاویه را از حکمرانی و فرمانروایی شهر دمشق و قلمروی آن عزل نمودند. حاکم ابی

ری شام برای باقی ماندن در مقام خود ابتدا با گروهی که در عراق به مخالفت برخواستند نامه نگا

( 106: 197۸، 3ج  کرد و وفادرای خود را با سرکرده آنان که زبیر بن عوام بود ابراز داشت )ابن أثیر،

زدند مردم دمشق را در مجد این ان عراق که دست به قتل و غارت میاما پس از سرکوب شورشی

بیعت شهر جمع نمود و از ایشان خواست که برای خونخواهی و تقاص قاتلان خلیفه سوم با وی 

عنوان حاکم اسلامی بلکه برای همراهی با معاویه به قصد نمایند. این بیعت نه برای تعیین وی به

 .ی صورت گرفتکشلشگر خونخواهی و

با معاویه بیعت  گریبار دهجری مردم شام  ۴0طالب در سال با پایان عمر شریف علی ابن ابی

، 1، ج بهی)ابن قت حاکم بر جهان اسلام بود.عنوان نمودن اما هد  این بیعت تعیین و تنصیب وی به

( هر چند برخی دیگر از مورخین بیعت اهل شام با معاویه برای خلافت را در پایان جنگ 163 :1۴10

( با وجود اختلا  در بیعت مردم شام با 3۲۴: ۲00۲، ۵، ج طبری) دانندصفین و داستان حکمیت می

سراسر جامعه اسلامی با قبول صلح و بیعت حسن بن علی رسمیت یافتن خلافت معاویه در  معاویه،

بر خلافت با او و سپس جمع شدن بزرگان جامعه آن روزگار برای این امر در اطرا  شهر کوفه در 

: 13۵6، ۲ج  نظر است. )ثقفی،محل اتفاق -نخیله-مکانی که به تجمع لشگریان اختصاص داشت 

ارند که با وجود کراهت و به جهت اجبار حاضر به بیعت د( در این بیعت بسیاری افراد بیان می6۵6

شدند اند و در حقیقت اگر توانایی مقابله با سلطه و سیطره معاوی هرا داشتند هرگز حاضر نمیشده

( این نخستین بار در 1۵7: 1996، ۲ج  که به حضور وی برسند و بیعت خود را ابراز نمایند. )یعقوبی،

از تسلیم یک نیروی نظامی در مقابل نیروی متجاوز تعبیر به بیعت شده  تاریخ جامعه اسلامی است که

غلبه  است. به همین جهت در مباحث کلامی اهل سنت از این گونه انعقاد امامت تعبیر به قهر و

گردد یعنی با وجود اینکه جامعه اسلامی و مردم از سلطه و سیطره فردی بر جامعه ناراضی هستند می

رد خشونت بار و قتل و غارت گسترده وی و تضعیف حکومت مرکزی، آن فرد اما به دلیل رویک

 توانسته خود را بر جامعه تحمیل نماید.
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معاویه مانند خلیفه اول برای پس از خود شیوه استخلا  را انتخاب نمود اما با یک تفوات که 

در جایگاه  فرزند استخلا این رویه یعنی این بار وراثت جایگزین مسئله انتخاب اصلح شد.

حکمرانی یا همان وراثت به دلیل اینکه نقض سنت جامعه اسلامی و نزدیکی به عصر سلطنت و 

توسط سایر مسلمانان مورد انتقاد قرار گرفت این مخالفت بیشتر از  شدتبهها بود ریاست امپراطوری

، 3ج  ،ثیراابن ) .سایر مناطق در شهر مدینه پایگاه خلافت و جامعه اسلامی به بروز و ظهور رسید

19۸7 :۵۲۵ ) 

ای از یزید بن معاویه به ولید حاکم وی در هجری قمری نامه 60با فوت معاویه در رجب سال 

خواهد هر چه سریعتر از سه نفر در مدینه بیعت بستاند و اگر بیعت نکردند رسد که از او میمدینه می

ایشان را به قتل برساند. این نخستین فرمان رسمی و ثبت شده در تاریخ مبنی بر الزام و اجبار  سریعاً

 (3۴0:  ۲00۲ ،۵ج  است. )طبری، با تهدید مرگ بر بیعت

ظامی سرشناس آن دوران حجاج بن یوسف که متصدی و ن ،پس از یزید نیز در عصر بنی مروان

نخستین برد و در همین زمینه خشونت بیشتری به کار می از مردم آمد برای ستاندن بیعتبه حساب می

آن را بر  از مفاد تخلف و (69: 1۴0۸، 1ج  بیعت تغیر داد )فیومی، ایمفهوم بیعت را به قسم بربار 

امور بسیار سختگیرانه تری نظیر طلاق از همسر، آزاد شدن بردگان فرد و سایر تنبیهات پیشگیرانه 

  (۴۵: 19۸۵، ۵ج  )ذهبی، ملازم نمود

دوران یک کنش اختیاری از سوی جامعه در پذیرش یا عدم پذیرش یک  نیازاشیبیعت که تا پ

صورت به عصر بنی مرواناما در  (شدن نیز با اکراه و اجبار منعقد میازایهر چند تا پیش)توافق بود 

و هیئت  استرسمی صحبت از تنبیه بر ترک و شکنجه در صورت مخالفت با مفاد آن به میان آمده 

دهد و در صدد نیست عنوان جرم در جامعه مورد مجازات علنی قرار میحاکمه خود ترک بیعت را به

در یکی از این گزاراشت آمده است  که ترک بیعت را با سایر عناوین مجرمانه ظاهر سازی نماید.

گردیده است محصوب میان و مهتران دوران خودش که از بزرگ "مسیببن سعید "که فردی به نام 

را به دلیل اینکه دو بار از ادای سوگند بیعت برای جانشینان عبدالملک مروان سرباز زد سی ضربه 

هر  (170 :139۸ ،۲ج  ،شلاق زدند، لباسی مندرس بر تنش نمودند و در میان شهر چرخاندند )ابونعیم

گاه رسمیت به خود  جیاست؛ اما هه این نیز مسبوق به سابقه بود از گونه رفتارها تا پیشچند این

صورت بهها از سوی حاکمان هر چند گونه مجازاتر مواردی مجریان اینگرفت و حتی دنمی
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گرفتند چناچه عبدالله ابن زبیر والی خود بر مدینه را به سبب شلاق زدن ظاهری مورد مذمت قرار می

 (۲۲9: 19۸۵، ۴ج  رداد. )ذهبی،ای مورد ملامت قراشد در نامهفردی که حاضر به بیعت نمی

چرا از  چون ووضوح از اطاعت بیهای این دوره نیز بهصورت رسمی همچنین در مفاد بیعتبه 

ها صحبت به میان آمده است چنانچه فرزند خلیفه دوم عبدالله فرامین حاکمیت و بدون سنجیدن آن

خود با تعبیر مصطلح )السمع و ای به عبدالملک مروان از اطاعت محض ابن عمر در ضمن مکتوبه

بیعت تا پایان عمر خلافت و این مفهوم از  (3۴7 :13۸7، 16ج  ،)قرطبی .نمایدالطاعة( یاد می

 .های اسلامی باقی ماندحکومت

 تبیین مفهوم اصطلاحی . 3

 بودن بیعتسویه دوسویه یا یک. 1.3

گمارند یا کسی را بر منصب حکومت میگردد که مردم با اختیار رابطه دوسویه به این امر برمی

نمایند و از سوی دیگر نمایند و در تضییق و توسعه اختیارات نقشی ایفا میاساس منصبی را ایجاد می

عنوان حق و اختیار در طر  دیگر این قرارداد از حقوق متقابلی پس از انتصاب  طبقه حاکم نیز به

سویه  تواند خود به تصویر یک رابطه یکویه میبرخوردار است. نقض هر طر  از این رابطه دوس

، هرچند عمده نقض بدین صورت است که حاکم از طرق مختلف نظیر استخلا  یا منتهی گردد

سویه در تمام  یکاین تصویر  یافت و سایرین مجبور به بیعت و تبعیت بودند.قهر وغلبه سلطه می

رح شده است که آیا اساساً خود بیعت یک به همین جهت این مسئله مط ؛دوران غلبه داشته است

 سویه؟ رابطه دوسویه است یا یک

سویه کسانی هستند که بیعت را در حد یک اعلام داران ترسیم بیعت بر رابطه یکاز جمله طر 

دارد و دهند. ابن خلدون در مقدمه خویش بیعت را عهد بر طاعت امیر بیان میوفاداری تقلیل می

امور خودش و سایر شهروندان به حاکم و اطاعت از حاکم در شرایط سخت  مفاد بیعت را تسلیم

سویه از بیعت  ترین تعابیر در ارائه تصویر کاملاً یکشدید (17۵ه: 1۴0۵ شمارد )ابن خلدون،برمی

توان در قالب این کلام از احمد حنبل دید که معتقد است هر را در میان متقدمین از مسلمانان را می

گردد و بر هیچ شمشیر و قتل عام به منصب ریاست برسد، امیر بر تمام مسلمانان می کسی که با

( شافعی ۲1ه ق:  1۴۲1مسلمانی جایز نیست بدون تأیید و اعلام وفادرای او سر بر بالین بگذارد،)فراء،
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یند نیز معتقد است هر فردی بر جامعه اسلامی با زور غلبه یابد بر همگان واجب است با او بیعت نما

: 1۴1۲، ۲ج  ( از مالک ابن أنس نیز چنین کلامی نقل شده است)شاطبی،۴۴۸: 1390، 1ج  )بیهقی،

363.) 

این تفکر است  نشردهندهترین شخصیت در نسل بعدی علمای مذاهب اسلامی ابن تیمیه مهم 

واجب  نویسد وقتی کسی با قهر و غلبه توانست بر جامعه اسلامی سیطره یابد بر همگانجایی که می

 1ه ق:ج 1۴06ابن تیمیه ) است از او پیروی نمایند و او را خلیفه رسول خدا در جامعه اسلامی بدانند

نظیر ابن حجر گام را فراتر نهادند و چنین  نظرانصاحب( در همین عصر برخی از ۵3۸ یال۵۲9ص

الفت با اصل و ی که هیچ فردی جرئت مخاگونهبهاعتقادی را به همه عالم اسلامی منتسب دانستند 

ابن ) مخالفت او را به خروج از اسلام بتوان متهم نمود در صورتبنیان این نظر را نداشته باشد و 

نماید ی فردی کسی که به قهر غلبه یافته تفتازانی تصریح میهایژگیو(. از نظر ۵: 1379، 13ج  حجر،

که اگر فردی با زور و اجبار توانست بر جامعه اسلامی غلبه یابد هیچ شرطی، ویژگی و شایستگی 

حتی اگر این فرد انسان  کندیملازم ندارد و بر همه مسلمانان لازم است با او بیعت نمایند، او تصریح 

 (.۲7۲ :1۴01، ۲ج  تفتازانی،) نیز باشد کسی حق تخلف از بیعت را نداردبدکار و بدون دانشی 

نماید و این اعتقاد را تا حجر و تفتازانی را تبعیت می ابننیز عبدالوهاب نظر  نیمتأخردر میان 

با زور قرار گرفت امام بر حق جامعه  و سلطنتوقتی فردی در جایگاه ریاست  که بردیمآنجا پیش 

مسلمانی وظیفه دارد در نخستین ندارد؛ بلکه هر حق خروج از طاعت وی را  کسچیهاسلامی است و 

در غیر این صورت و ؛ فرصت خود را به جهت ادای سوگند بیعت به محضر چنین حاکمی برساند

مخالفت با ریاست و سلطنت امام غالب، فرد مخالف از ولایت الله خارج است و به همین دلیل باید 

 (۵: 1۴17، 9ج  ر اولین فرصت او را به قتل برسانند. )جمعی از علمای نجد،سایر مسلمانان د

گردد که بزرگان صدر اسلام در نظر ریشه شناسی این نگرش به مقوله بیعت به گزارشاتی برمی

 نیگذارترتأثیرسنت یکی از . عبدالله ابن عمر فرزند خلیفه دوم که در نظر اهلاندداشتهایشان 

 شود در تعامل با حاکمان سیاسی همین رویه را داشته استفرهنگی شناخته میی علمی و هاچهره

طالب و عدم بیعت او رسیده است( و در ی که در مخالفت او با علی ابن ابیگزارشاتالبته به جز )

 فراء،) گرددمحقق می زیقهرآمبا غلبه  اساساًی از او این جمله صادر شده است که حق ریاست اواقعه

بیعت هم لغوی در این میان البته سعی شده است که وجه تعامل و طرفینی بودن معنای  (۲1: 1۴۲1
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ای دهقچنانچه ابن منظور و زبیدی بیعت را معاهده و معا گرددرعایت  یسوکیدر ارائه این معنای 

ج  ،ظوردهد )ابن مندانند که هر فرد همه وجود خود و اطاعت خود را در اختیار حاکم قرار میمی

در این معنی هر چند سعی شده است نوعی  (۲۸۵ :1۴03، ۵ج  ،زبیدی)و همچنین ( 7۵7 :1۴0۵، 1

این است که وقتی فردی  روشنگرخوبی و معنا کلام به یبرسد؛ اما فحوتوافق و معامله طرفینی به نظر 

اساساً دیگر  ی در سلطه و سیطره فرد دیگر قرار دهدشرطشیپهمه وجود و طاعت خود را بدون هیچ 

 رسد.به نظر می معنایبتعهد متقابل 

توان به نقطه نگاه جعفر سبحانی اشاره کرد که بیعت می از سویهرابطه یک ریتصو این در مقابل

داند و اراده مردم را همچنان که را هم در تأسیس و هم در ازاله قدرت مؤثر می وتوافق مردمان بیعت

 (۲37: 1۴۲۸، ۲ج  سبحانی،داند )نگارد درعزل حاکم نیز مؤثر میمیدر تصدی مقام ریاست مؤثر 

مکارم شیرازی نیز در بیعت افراد فرمان برداری و اطاعت خود را در ازای تعهد به خیر خواهی، 

( ۵17: 1۴۲۵، 1ج  دهند )مکارم شیرازی،حمایت و تدبیر امور از سوی حاکمان مورد تبادل قرار می

داند امابر سر مفاد آن نظری متفاوت با مکارم شیرازی دارد ای دوسویه میابطهمنتظری نیز بیعت را ر

پذیری بلکه همه جان و مال و عرض  و آنچه مورد تبادل و معامله قرارگرفته است را نه صر  فرمان

( ۵۲3: 1۴1۵، 1ج  گیرد )منتظری،فرد در ازای مصلحت سنجی و حسن مدیریتی مورد تبادل قرار می

علامه  از منتظری بسیار به معنای گفته شده در جمع بندی ابن منظور و زبیدی نزدیک است.این معنا 

عسگری نیز در ذکر معنای بیعت آن را عهدی از طر  حاکم برای اجرای اسلام و از سوی مردم 

 (۲06 :1۴1۲، 1ج  )عسگری، .نمایدبرای تبیعت مشروط از حاکم تعریف می

قابل ترسیم هستند آنان که دوسویه بودن رابطه بیعت را در بین البته گروه سومی در این نزاع 

نمایند و در ادامه پس از انعقاد الیت سیاسی که از آن تحت عنوان اهل حل و عقد با حاکم ترسیم می

( 1۵۴ :1۴01 عودۀ،دهند. )سویه ادامه میصورت یکاین بیعت دوسویه رابطه سایرین در بیعت را به

گیرد و حقیقت بیعت از انتصاب است، میان الیت سیاسی و فرد حاکم شکل میبه بیان دیگر آنچه 

شود یک نوع از اعلام و تعهد به وفاداری و مردم و حاکم به نام بیعت محقق می نسپس آنچه میا

 سویه است. رابطه ای یک

که در فقه  یاسیس تیاز ال یگروه خاص یاز سو عتیکنند که بمی حیتصر یقلقشندچنانچه 

 استیامامت و ر جادیآن ا جهیپذیرد که نتشوند تنها تحقق میبه آن اهل حل و عقد گفته می یلاماس
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سعی هر چند او نیز ( ۲ :19۸۵، باشد. )قلقشندی استیر یتصد طیاست که جامع شرا یردف یبرا

شرایط ادای سویه و دوسویه بیعت جمع نماید به همین دلیل در ذیل ای میان رابطه یکگونهدارد به

کند ذکر می؛ اما سپس داندنویسد اختیار طرفین را در حال بیعت شرط صحت میبیعت آنچنانه می

یا حتی )چار باشد یا جامعه با بحران سیاسی مواجه شده باشد فرد باید با خلیفه منتخب که اگر فرد نا

 .بیعت نماید( ای که با قهر و غلبه مستقر شده استخلیفه

بیعت اندیشمندان  لهیوسبهاست این است که در بحث از انعقاد امامت  تأملل آنچه بسیار مح

این است که همان قائلین به  تأملاند؛ اما نکته قابلنمودهبسیار بیشتر از شیعیان صحبت  سنتاهل

به ناگاه هر فاسد و فاجری را که توانسته بر  و غلبهسازوکار مشروعیت بخشیدن بیعت در مسئله قهر 

رسد این تعارض در ساحت نظریه دلیل به نظر می. رندیپذیمعنوان خلیفه امت اسلامی سیطره یابد به

داده در بستر تاریخ است؛ زیرا از طرفی اقتضای جمع میان صورت ذهنی و واقعیت اجتماعی رخ

ی رخدادهاتاریخ و  جیهسوی دیگر تواست؛ اما در طرفینی مفهوم بیعت و متبادر از معنای آن اختیار 

های تاریخی منجر و خاندان هاتیشخصتاریخی به دلیل تعصبات مذهبی و تعلقات فکری به برخی 

سویه بودن بیعت دائما در ی از اندیشمندان مسلمان میان تبیین دوسویه و یکادستهشده است، قلم 

 . رفت و آمد باشد

. ر پاسخ به این سؤال نوع نگاه برخی دیگر از صاحب نظران به مسئله بیعت استتوجه دنکته قابل

گردد که با توافق اصحاب قدرت و شوکت یک اقتدار از نظر ایشان بیعت به این دلیل مطرح می

متمرکز در دست حاکمیت و شخص حاکم قرار گیرد به همین دلیل ایشان در طرح مسئله بیعت 

صاحب قدرت و  فرادگردد که این ابا افراد کم و یا زیاد وقتی منعقد میکنند که بیعت چه شرط می

بلکه آنچه  ست؛یندر نظر این افراد اساساً کمیت بیعت کنندگان قابل نظر . شوکت اجتماعی باشند

، 1ج  ابن تیمیه،.)ورزندپیش شرط تحقق بیعت است کیفیت کسانی است که به بیعت مبادرت می

زدیک ترین دیدگاه اسلامی به ماکیاولیست سیاسی است، یعنی آنچه از این نگرش ن( ۵۲7: 1۴06

بیعت اهمیت دارد صر  قدرت یاقتن و سیطره است به همین دلیل چنانچه گذشت در جای دیگر 

 ،1، ج )ابن تیمیه . داندنیز ابن تیمیه قدرت یافتن با توطئه و قهر وغلبه را نیز از اسباب انعقاد امامت می

1۴06 :۵۲9-۵3۸.) 
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جزیره به سمت نظام مستقر حاکم و  از لحاظ بستر تاریخی نیز هر چه جریان قدرت در شبه

سویه خویش تمایل متمرکز پیش رفت بیعت که در ابتدا کاملاً دوسویه بود به سمت کارکرد یک

به سوگند یافت و شاید نقطه عطف این تغییر کارکرد را نیز بتوان چنانچه گذشت در تغییر پیمان بیعت 

صورت قالب و گفتمان برتر بیعت در دوران عبدالملک مروان دانست. جریانی که توانست تبدیل به

وجود برخی با آن مخالف بودند و سوگند و قسم اندیشمندان مسلمان در قرائت از بیعت باشد؛ با این 

 (16۲: 1۴۲۲، ۲ج  دانستند. )محمد مکی،را بی معنا و فاقد ارزش شرعی می بر بیعت

 در جامعه، دولت و حکومت بخشبیعت تأثیر. 2.3

است؛ های اجتماعی صرفاً به معنی تعیین حاکم و امرا نبوده بیعت در عصرهای متقدم و در قیام

توجهی تری نظیر اساس حکمرانی و عضویت در جامعه اسلامی نیز کاربرد قابلامور کلیبلکه بر 

تری صورت گستردهکارکرد بیعت فراتر از تعیین أمرا و حکام بوده است و به دهددارد و نشان می

در تشکیل جامعه و پس از آن در تکوین ساختار قدرت سیاسی و دخل و تصر  در توسعه و تضییق 

بر سه محور اسلام، امامت  یاگذار بوده است. چنانچه ابن اثیر در تعریف بیعت آن را معاهدهتأثیرآن 

 (1۴: 19۸7 ، 1، ج نماید )ابن اثیرنظر داشت تعریف میهرچه بر آن بتوان اتفاق ای و امارات و

های زمان رسول خدا از مضمون تعیین حاکم یا امیر خالی است؛ تر مفاد بیعتصورت دقیقبه

بلکه معمولاً اموری اجتماعی نظیر احترام به جان اعضا و اموال و مالکیت ایشان مدنظر بوده است. 

مان نخستین گام برای عضویت افراد در جامعه اسلامی آن دوران بوده است و هر فردی برای این پی

عنوان یک شهروند سکونت داشته باشد ملزم بوده است برخی اینکه بتوانند در شهرهای اسلامی به

خورد. امور اجتماعی و حقوق متقابل را بپذیرند به همین دلیل این امور در مفاد بیعت به چشم می

است؛ دیگر شاهد این مدعی تقسیم مفاد بیعت در عصر پیامبر اسلام به بیعت اعرابی و هجرت بوده 

 نماید.زندگی فرد پس از قبول پیمان در میزان پایبندی و مفاد ایجاد تفاوت می یچگونگ یعنی

رسد نخستین کارویژه تعیین حاکم و امیر از بیعت پس از وفات رسول خدا و در پی به نظر می

در مصادیق بیعت خبری از حاکم و  نیا از شیپزیرا تا  .بحران جانشینی ایشان به بروز و ظهور رسید

، به صورتی مانیو پ توافقرود که بیعت از حقیقت حتی حاکمیت نیست. این مسئله تا آن جا پیش می

ساله ردر  یشندقلقکند به همین جهت ی در ابراز و اعلام وفاداری تغییر پیدا میاجتماعی هاسنتاز 
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به  ازیو ن عتیانعقاد ب ینماید و برامی میپادشاهان تقس عتیخلفای و ب عتیرا نخست به ب عتیخود ب

بدون  فهیمرگ خل .1: که منحصر در همین مسئله تعیین حاکم است نمایدآن پنج صورت را ذکر می

نکرده بودند  یمعرف ینیمات رفتند و جانش انیکه رسول خدا از مچنانکند آنو ادعا می نیجانش نییتع

 یخروج برخ .3گردد که موجب خلع خلافت می یقبل از خلافت به جهت امور فهیخلع خل .۲

 عتیاخذ ب. ۴گرداند واجب می هیآن ناح یرا بر اهال عتیتوهم خروج آنان که ب ایاز اطاعت  ینواح

و سنت  هیرو نیسابق که ا فهیشده است پس از وفات خل نیقبل مع فهیخل یکه از سو یافهیخل یبرا

 نیجانش یحاضر برا فهیخل اتیدر زمان ح عتیاخذ ب .۵بوده است  جیمصر را یدر مسان خلفای فاطم

 ستاندیم عتیب نیمسلم میاندر  دیزیفرزندش  یبرا هیچنان که معاوخود در مقام خلافت آن

  )۲۸1: ۲001، 9ج  ،قلقشندی)
ی بیعت در عصر حیات مفادهااز  کدامچیهشود ی قلقشندی مشاهده میبندمیتقسچنانچه در 

. به همین دلیل یا اساساً باید دنگنجینمهای قیام در این قالب و زمینه پیامبر اسلام و همچنین بیعت

ت حذ  نماییم و یا بپذیریم گستره های پیش از رحلت پیامبر اسلام را از دامنه مصطلح بیعبیعت

ی ترعیوسچنان که در تعاریف متأخر آمده است ضیق نیست و شامل مفاهیم تعریفی این مفهوم آن

 گردد.نیز می

  بخشتیمشروعسازوکار واقع ساز یا  بیعت. 3.3

بخشد؛ برهمین اساس ای معتقد هستند که بیعت مضا  بر حاکمیت، حق حاکمیت نیز میعده

هم حاکمیت و هم حق حاکمیت را مستقر  عتیب رایز ست؛ینهیچ گاه تخلف از بیعت نیز امکان پذیر 

ای دیگر نیز در گونهتوان فرد را از حق خود محروم نمود. این معنا بهکرده است و پس از آن نمی

ون تعبیر شده است و آن اینکه جامعه با بیعت نه در صدد کشف افرادی است که شأنیت حاکم مت

نکته  (1۴3: 1993سنهوری،) بیعت در صدد هستند حاکمیت را انشاء نمایند.دارند؛ بلکه با بودن 

گیرد و از آن است که در سیر این اندیشه واقعیت و حقیقت چنان با یکدیگر نضج می توجهجالب

و در  ردیگیمشود جنبه حقیقت نیز به خود شود که اساساً هر چیزی واقع مینمی کیتفکابلقهم 

 به با صر شود به همین دلیل امامت و مشروعیت آن سیر اندیشه اصحاب جبر کاملاً تئوریزه می

 ( ۲3: 1۴۲1)فراء، . گردداز هر طریقی محقق می دنیرسقدرت
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حق  گاهچیاست؛ اما هگروه دیگری معتقد هستند هر چند بیعت سازوکاری برای تعیین حاکم 

(؛ زیرا جایگاه و توانایی حاکمیت امری فردی ۲70: 1۴07، ۸ج  ی،نی)کلحاکمیت در گرو آن نیست. 

 راه برای یقین به اهلیت؛ بلکه تنها گرددینمحاصل  و توافقو درونی است که از طریق یک قرارداد 

واقعی افراد بیانی از سوی کسانی است که به کنه ذات افراد واقف باشند، در غیر این صورت 

برای کسی  توانندیدهند؛ اما نمتواند منصبی را در اختیار فردی قرار ی اجتماعی هر چند میهاتوافق

ج  ی لازم جهت تصدی آن را ایجاد نمایند )علامه حلی،هایستگیو شاحقانیت تصدی آن منصب 

توان بر علیه کسی که شایستگی لازم جهت تصدی منصب ( بر همین اساس می۴۵3: 1۴11، 1

بر اساس توافق به این منصب رسیده نیز شورش نمود تا وی را از  سابقاًحاکمیت را نداشته هرچند 

رغم نداشتن شایستگی و مستحق نبودن، با توافق بخشی آن منصب خلع کرد؛ زیرا ممکن است علی

این توافق نیز مستحق  لیدلیبباشد. از طر  دیگر شکستن  افتهیدستعه به چنین منصبی از جام

 (۲۲۸: 1۴07، 3ج  کلینی،) سرزنش اجتماعی و عذاب دینی است.

گردد که اگر صر  اهلیت ملاک بیعت باشد سؤال مطرح می در مواجهه با گروه نخست این

وبه هر دلیلی احراز این ملاک پیش از بیعت رعایت نشود آن وقت آن فرد و یا نظام سیاسی پس از 

گردند یا مشروع محسوب میاند؛ انعقاد بیعت آیا باز هم با وجود اینکه فاقد اهلیت و شأنیت بوده

بیعت هستند به سه گروه بخشی  ویژه مشروعیت انی که قائل به کارخیر؟! در پاسخ به این سؤال کس

دانند و به بیان دیگر ای که صر  انتخاب و سلطه یافتن را سبب تغییر تکوینی میاند. عدهتقسیم شده

ازاین صلاحیت لازم را به محض انعقاد بیعت معتقد هستند که فرد و نظام سیاسی هر چند تا پیش

کس حق ندارد اظهار نظر نماید، محاکمه و هیچ گردد و ناگاه مشروع و لایق میه است؛ اما بنداشته 

 ،یمناو) همچنین در (136: 1۴06، 6ج  ه،یمیابن تسنجش رفتار حاکمان تنها در انحصار الهی است )

( دسته دوم که معتقد هستند با انعقاد بیعت هر چند با عدم احراز ملاک، مشروعیت 1۴۲: 13۵6 ،۴ج 

توان هرصورت بر علیه واقعیت نیز نمیاست؛ اما به نظام سیاسی در منصب قدرت محل اشکال فرد و 

سخنی گفت و اقدامی نمود و باید سکوت کرد تا جامعه دچار هرج و مرج و فتنه نگردد زیرا حفظ 

( ۸: 1۴۲3، 10ج  ،یقرطبابن بطال )امنیت و جان مسلمانان مهم تر از عدالت در رفتار حاکمان است

توان بر علیه چنین حاکمی شورش نمود که توانایی و ته سوم معقتد هستند تنها در صورتی میدس

قدرت کافی جهت عزل و سپس بر قراری حکومت عدل وجود داشته باشد و الا در غیر این صورت 
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 ن،یمیابن عثلازم است برای حاکم جامعه اسلامی هرچند فردی ستمگر و نادانی باشد احترام قائل شد)

 (۲03: 1۴۲0، ۸ج  بن باز،) در نینهمچ (۲0: 1۴۲1، ۵1ج 

دانند در مسئله خروج بر علیه هایی که مشروعیت امامت را امری تکوینی و الهی میاما گروه

ای متفاوت دارند. ایشان نه تنها براندازی و عزل چنین حاکیت و حاکمی را در حاکم ستمگر رویه

ورت عدم توانایی بر این امر، بقاء و همکاری در ساختار دانند بلکه در صصورت توانایی لازم می

ها نیز افراد را از اینکه نمایند و حتی در کوچک ترین کارمیاین حاکمیت را نیز امری مذموم تلقی 

 نیهمچن( ۵۸7 :1۴13 د،ی)مفنمایند یاری دهنده بقاء و منفعت حاکمیت ستمگر باشد منع می

این مسئله تا آن جا ( ۲13: 1۴11 ، 1ج  ،یانصار) در نی؛ همچن(1۴۸: 1۴0۴، 7۵ج  مجلسى،)در

داند و این طایفه ن میمشهور است که ابن تیمیه مسئله طغیان و خروج بر ستمگران را خصیصه شیعیا

 (137: 1۴06، 6ج  ه،یمی) ابن ت نماید.ترین قشر مردم در برابر حاکمان معرفی میرا سرسخت

ی مستبد بر هانظامگیری شکلاست؛ اما دغدغه  قبولقابلاین نگاه دوم هر چند از لحاظ منطقی 

آن را در جایی غیر از  گردد. این نگاه که مشروعیت یک نظام سیاسی و اقتداراساس آن مطرح می

منابع نظیر  ریسا بر اساسشود که اقلیتی که خود را نماید؛ سبب این میتوافق و پیمان جستجو می

دانند خواست خود را بر اکثریتی مخالف تحمیل نمایند با این بهانه ی الهی مشروع میو قضاتقدیر 

دغدغه نیز پاسخ خود را در بستر  که ایشان فاقد علم کافی به مشروعیت حقیقی هستند. البته این

توان بخشی بیعت، می تواند بیابد. بر اساس نگاه بر روند صاحبان اندیشه عدم مشروعیتتاریخی می

طریق در است؛ اما تنها بخشی فهمید در اندیشه ایشان هرچند بیعت فاقد توانایی لازم برای مشروعیت

 چندنیز همین بیعت است. به بیان دیگر هر  یک نظام سیاسی تیو فعلدسترس برای کشف مشروعیت 

طریق برای اما تنها  ند؛یافریبفردی مشروعیت و اقتدار  و یاسیسد برای نظام توانینمخود بیعت 

ی که شایستگی و مشروعیت لازم جهت اعمال قدرت را در جامعه دارد، فردشناخت نظام سیاسی یا 

همین پیمان و توافق اجتماعی است و کسی حق ندارد بر خلا  میل جامعه خود را به بهانه داشتن 

 نماید. لیتحمبر جامعه  و غلبهمشروعیت و وجاهت از طریق دیگری نظیر استیلا و قهر 



  

   

 

 ای تمدنی انقلاب اسلامیرشتهنشریه مطالعات میان

 

 السلام(نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه 93

 هاشنهادیپو  یریگجهینت

ی تاریخی و تعاریف ارائه شده، مشخص است که رخدادهاماهیت بیعت با نظر به  در بررسی

تبیین ی و آورجمعهد  این مطالعه صر   ازآنجاکهی دارد و اگسترده یدامنهاصطلاحی،  مفهوم

در بحث  .اشاره نماییممفهوم  گیگسترددامنه  بهی بندجمعاست؛ لازم است در  چهارچوب مفهومی

 فیتعر نیگزیدادن در وقت انعقاد آن است را جاکه دست عتیب یصاحبان معاجم مفهوم التزام یلغو

 اند.واژه نموده نیا یلغو

شده است  عتیبه ب ریها تعباز آن خیکه در تار ینظر به موارد مختلف در برررسی تاریخی بیعت،

با  عتیب یمعنا قتیحق یکه پس از گذشت مدت زمان ماندینم یباق یآنان شک یهاو تفاوت

شد  یمیعظ یبه قدرت دچار تحول و دگرگون لیمختلف ن یهاو سازوکار تیگسترش جمع

در  عتیب یمفهوم یدگرگون نیبه ا عت،یخود از ب فیتعر هپس از ارائ زیکه ابن خلدون ن یاگونهبه

همان  قتیدر حق شودیم ادی عتیدر زمانه ما آنچه از آن به ب دیگویو م دینمایاشاره م شیعصر خو

پادشاهان است.  یبوس نیو زم یو سر سلامت تیفارس است که تح یرسم و رسوم ملوک کسرو

در  شمندانیاند انیکه اختلا  نظر در م گرددیاساس مشخص م نی( بر ا16۴: 1۴0۵ )ابن خلدون،

 .است یعیطب یمفاد آن کاملاً امر یگستره مفهوم ای قینظر به ض عتیب فیتعر

 یاعلام وفادار کیصرفاً  عتیالعباس ب یو بن هیأمیدر دوران بن عتیبا نظر به موارد متأخر ب 

خود  یافراد در اعلام وفادار نیاست و اساساً ا نیمع شیاز پ فهیأتباع به خل گاهیاز جا هیسوکی

. بر شندبایم عتیسوگند ب یبلکه ملزم به ادا ستند؛ین نیز یو مصلحت سنج اریگونه اختچیصاحب ه

و  فیبه حاکمان تعر یبه اعلام اطاعت و وفادار ریرا تعب عتیچنانچه گذشت ب یااساس عده نیهم

آنان از آن حادثه بوده  یاجتماع تیانعکاس واقع قتیدر حق عتیاز ب نیمتأخر فیاند. تعرمعنا نموده

نا سازگار و  اسلام امبریپ اتیعصر ح رینظ عتیب ییابتدا قیبا مصاد فیتعر نیا لیدل نیاست به هم

 .متعارض است یگاه

 دهدیاسلام نشان م امبریمثل عصر پ ،عتیب یسنت اجتماعپیشین  هاینگاه به دوره وجود نیا با 

در انجام و  نیاست که طرف یاریو اخت هیکاملاً دوسو یمتاخر امر قیبر خلا  مصاد مانیپ نیکه ا

را مدنظر قرار  ینیخود مصلحت و منفعت طرف یرفتار اجتماع نیترک آن مختار هستند و در ا
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 یآزاد ینی. چنندینمایاز آن امتناع م ایو  ورزندیمبادرت م عتیبه انجام ب ایو بر اساس آن  دهندیم

گردد جز در دوره یاسلام مشاهده نم امبریپس از دوران پ یادوره چیدر ه خیبه گواه تار یرفتار

 .طالب یابن اب یکوتاه مدت خلافت عل

ای سویه را دارد برخی آن را رابطهکی اعم از مفهوم دوسویه و یادامنهبیعت در میان مسلمانان 

صر  تسلیم واطاعت در مقابل دانند و در مقابل برخی دیگر آن را کاملاً اختیاری و طرفینی می

نظر ایشان متفاوت است، هرچند اغلب اندیشمندانی  نمایند. مفاد بیعت نیز درحاکم مستقر تعریف می

این  چهاند؛ اما نظر به تاریخاشاره نموده تعیین حاکم ویژه  که در صدد تعریف آن بودند بیشتر به کار

های مختلف متفاوت بوده است. ف و میان گروهدهد که مفاد بیعت در اعصار مختلرویداد نشان می

از حضور و زندگی در جامعه اسلامی و پذیرفتن شروط زندگی جمعی تا تشکیل نظام سیاسی و تعهد 

به دفاع و جانفشانی برای تحقق یک آرمان؛ همه اموری هستند که در مصایق مختلف تاریخی مورد 

 اند.توافق و بیعت بوده

کند یا مضا  بر آن حق می ریپذامکانشکیل نظام سیاسی را اینکه حقیقت بیعت صر  ت

ی اختلافی این مفهوم در هانهیزمترین مهمنماید نیز از تضمین می زینحاکمیت و مشروعیت آن را 

این مسئله با بررسی تاریخی در پس از ارتحال پیامبر اسلام به مفهوم  .استاندیشه مسلمانان بوده 

رسد مفهوم د تحکیم بخش ساختار قدرت پس از ایشان باشد و به نظر میبیعت افزوده شد که بتوان

باشد، زیرا بیعت مشروعیت بخشی بیعت با مصادیق آن در زمان حیات پیامبر اسلام ناسازگار نیز می

 در زمان حیات ایشان به هیچ عنوان کارکرد مشروعیت بخشی به نبوت و حاکمیت پیامبر را ندارد.

. گرددخشی و عدم آن در مسئله خروج بر علیه حاکم ستمگر روشن میثمره بحث مشروعیت ب

یی که قائل بودند مشروعیت حاکمیت در گرو پیمان اجتماعی است در خصوص حاکمان هاگروه

نفوس و امنیت جامعه را در  رفتن ازدستخطر  معمولاًقائل به صبر و تسامح بودند و  عمدتاًستمگر 

در  مؤثریی که در اندیشه خود بیعت را تنها هاگروه آنکهحال شوندیمخروج بر علیه حاکم متذکر 

اصل  تنهانهو نه مشروعیت آن در صورت مواجهه با حاکمان ستمگر  دانستندیمفعلیت نظام سیاسی 

صورت عدم توانایی نیز بلکه در  ند؛دانستیمی براندازرا در صورت وجود قدرت و توان بر عزل و 

 .دایننمیمی همکاری و مشارکت با چنین ساختار قدرتی منع هاصورتاز همه 
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 منابعفهرست 

 جلد11لبنان،چاپ اول،-، بیروتدار الکتب العلمیة ،الکامل في التاريخ م،1987 ؛ثیر؛ علی بن محمد الشیبانیاابن 

 چاپ اول  رانیا -قم  یو معارف اسلام خیدفتر مطالعات تار ابن اسحاق رةيسه ش،  1368اسحاق، محمد،ابن

سننن عل ،یابن بطال قرطب شنند، ر ،مکتبةیالبخار حيشرررص  ررحه ق، 1423بن خلف، یابوالح سننتان -اضیالر عرب

 چاپ دوم  ،یسعود

شنقی  ة،یمیابن ت ننننن  14٠6تقی الدین أبو العباس أحمد بن عبد الحلیم الدم سرن  النبيي  في قض  کم  ه منهاج ال

 جلد 9 ،چاپ اول ی،عربستان سعود-اضیدارالإمام محمد بن سعود الإسلامیة ر الشيع  الضدري 

لبنان،چاپ -دار المعرفة، بیروت فتح الباری بشرص  حيح البخاریه ق،  1379ابن حجر أحمد بن علی العسقلانی 

  جلد 13اول ،

 لبنان، یک جلد-؛ دارالجبل بیروتمضدم  ابن خلدون ه ق، 14٠5ابن خلدون، 

 لبنان،چاپ اول-،بیروتدار الکتب العلمیة ؛الطبضات الکبرىم، 199٠ ؛أبو عبد الله محمد الهاشمی ابن سعد،

 دجل 2 اول چاپ لبنان – روتیدار الأضواء ب،سياس الإمام  و اله.ق.  141٠عبدالله بن مسلم  به،یقتابن

عربستان -اضی، الشبکة الإسلامیة،رلضاء الباب المفتيصه ق:  1421ن،یمیمحمد بن صنال  بن محمد العث ن،یمیابن عث

 جلد 236اول  ،چاپیسعود

   جلد 12لبنان چاپ اول  - روتیب سیدار نوبل السيرة النبيي م.  2٠٠6بن عمر  لیاسماع ر،یکثابن

سنحاق العبدی ابن منده، لبنان،چاپ -موسنسنة الرسنالة، بیروت؛ الإيمان لابن منده ه ق،14٠6؛أبو عبد الله محمد بن إ

 جلد 2دوم،

 لبنان -، دار صادر بیروتلسان العربه ق،  14٠5ابن منظور، محمد بن مکرم؛

 جلد2لبنان،چاپ اول،-، بیروتدار المعرفة، يالنبي رةيالس م،1998، أبو محمد عبدالملک،ابن هشام

صننر –قاهره  یدار أم القر اءيو طبضات الأ ررف اءيالأول  يحله ق،  1398احمد بن عبدالله  م،یابونع  11چاپ اول  م

 جلد

 جلد6لبنان،-،بیروتدار الفکر معجم مضاييس اللغ  .م1979 ،أحمد بن فارس

شنننیبانی  احمد حنبل سررند الإما  محمد بن حنبلم،  1995، أبو عبد الله أحمد بن محمد ال -قاهرة ،دار الحدیث،م

 جلد8صر،چاپ اول،م

 جلد 4اول، ران،چاپیا-، دارالذخائر،قمالمکاسب ه ق، 1411،یمرتض خیش ،یانصار

 ،چاپ اول ،لبنان – روتیب ،دار التعارف للمطبوعات ،ع يالش انيمع :ه.ق 14٠3 ،میمحسن بن عبد الکر ،عاملی نیام

  جلد 12
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سنماعیل الجعفی  ،یبخار لبنان چاپ -، دار طوق النجاة، بیروت رحيح البخاریه ق،  1422أبو عبد الله محمد بن إ

 جلد  9اول،

بندالعز بناز، ع بندالله ، زیبن  تراوالمجميع ه ق،  142٠بن ع ینة یف ینة ، إدارة البحوث العلم کنة العرب بنالممل تناء  والإف

 جلد 3٠چاپ اول، ،یعربستان سعود-اضیالسعودیة،ر

 جلد  2مصر، چاپ اول، -مکتبة دار التراث،القاهرة مناقب الشافعيه ق،  139٠أبو بکر أحمد بن الحسین ، ،یهقیب

سننعود بن عمر، یتفتازان شننر دار المعار شرررص المضا ررد في علم الکم ه ق، 14٠1سننعد الدین م ف النعمانیة، ،النا

 جلد2باکستان،چاپ اول،-ریکشم

 رانیا-،نامعلوم،تهرانیا، ترجمه محمد باقر کمرهالغاراته ش،  1356،یبن محمد کوف می، ابو اسحاق ابراه یثقف

سرني  في الأويب  النجدي ه ق،  1417نجد،  یعلما یجمع سنعود-،دارالأعلام نجد، نجدالدرر ال سنتان   ،چاپیعرب

 جلد  16اول،

شنننریدامغنان ی، ترجمنه محمود مهندواخبرار الطيا ه ش،  1364احمند بن داوود، فنهیابو حن ،ینورید -،تهرانین ،ن

 چاپ اول ران،یا

 جلد 25لبنان،-،بیروتمؤسسة الرسالة ،سير معم  النبمءم، 1985؛ شمس الدین أبو عبد الله محمد بن أحمد ذهبی،

 لبنان -دارالمکتبة الحیاة بیروت تاج العروس عن وياهر الضاميس؛ه ق،  14٠3زبیدی؛ 

 جلد  1٠دوم، ران،چاپای –قم  -السلام  هی، مؤسسة الإمام الصادق علالضرآن مي، مفاهه ق 1428، جعفر  یسبحان

 مصر،چاپ دوم-للکتاب،قاهره ةیالمصر ئةی، موسسة الهفضه الخمف  و تطيرهام، 1993احمد، ،عبدالرزاقیسنهور

 ایران-قم ،دار القرآن الکریم ،رسائل الشريف المرتضىه ق،  142٠سید مرتضی،

 جلد 2اول،  ،چاپیسعود عربستان-اضیدار ابن عفان، ر ،الاعتصا ه ق،  1412،إبراهیم بن موسى ،یشاطب

 دجل2 چهارم چاپ لبنان – روتیالمعرفة ،بدار الملل و النحل ه.ق  1415 میمحمد بن عبد الکر ،یشهرستان

شررعي  في فضه الإمامي ه ق،  1422،الدین عاملیابوعبدالله شنمس محمد مکی، مؤسنسنة النشنر الاسنلامی  ،الدروس ال

 جلد3ایران،-،قمالتابعة لجماعة المدرسین

 جلد11لبنان،-الکتب،بیروتعالم  ، المحيط في اللغه م، 1994،صاحب بن عباد

 جلد11چاپ دوم، لبنان،  -، بیروت ، روائع التراث العربی تاريخ الأمم و المليک. م 2٠٠2،طبری، محمد بن جریر

 جلد7ایران،چاپ چهارم،-،انتشارات مرتضوی،تهرانمجمع البحرین ه ش، 1375طریحی، فخرالدین بن محمد 

  جلد 3چاپ اول  رانیا-مؤسسة البعثة،تهران ،نيالمدرستمعالم ه ق  1412،یمرتض ،یعسکر

سنننف؛ سنننن بن یو منه حلی، ح هراء ه ق،1411علا ثنار  ،تركکرة الفض یناء ا  ینة لإح ضنننو بنة المرت شنننورات المکت من

 لبنان-،بیروتالجعفریة

 ل او چاپ لبنان، –، مؤسسة الرسالة ، بیروت الإسم  وموضاعنا السياسي ه ق،  14٠1عودة عبد القادر 

 د جل 6 چهارم چاپ عربستان –مکتبة الأسدی مکه مکرمه  مخبار مک ه.ق.  1424 اسحاقمحمد بن  ،یفاکه
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سنین  ضنی أبو یعلى محمد بن الح سرلطاقي ه ق، 1421فراء، القا بیروت ، لبنان چاپ  -دار الکتب العلمیة  ،الأحکا  ال

  دوم

 جلد 8ایران، چاپ دوم،  -م ؛ نشر هجرت، قکتاب العين ق، ه 141٠فراهیدى، خلیل بن احمد؛ 

 لبنان -بیروت ، مؤسسة الرسالة المعرف  و التاريخ،، ه.ق 14٠1؛فسوی، یعقوب بن سفیان

شرررص الکبير اللرافعي؛ه ق،  14٠8فیومی، احمند ب محمند بن علی المغری؛ صرربراص المنير في بريرب ال مکتبنة  م

 لبنان -العلمیه بیروت

وزارة عموم ، التمهيد لما في الميطأ من المعاقي والأسراقيده ق،  1387؛أبو عمر یوسنف بن عبد الله النمری قرطبی،

 جلد 24،المغرب –الأوقاف والشؤون الإسلامیة 

شننننند  -تین، مطبعنة حکومنة الکوینت، الکومرثرر الإقرافر  في معرالم الخمفر م، 1985أحمند بن علی الفزاری ، ،یقلق

 لدج 13الکویت، چاپ اول،

 لبنان، چاپ اول-بیروت دار الکتب العلمیة ي بح الأعش م، 2٠٠1،أحمد بن علی الفزاری ،یقلقشند

 جلد 8ایران، چاپ چهارم،  -؛ دار الکتب الإسلامیة، تهران الکافيق ،  ه 14٠7کلینى، ابو جعفرمحمد بن یعقوب، 

  چاپ دوم رانیا -المرعشی النجفی )ره( قم  یالله العظم ةیمکتبة آ نيوقع   فه.ق  14٠4مزاحم نر بصن

 جلد111لبنان،چاپ اول،-روتی: مؤسسةالوفاء،بروتی، ببحارالاقيارق، 14٠4مجلسى،محمد باقر، 

  اول ران،چاپیا-د،قمیمف خی،کنگره جهانى شالمضنع ه ق،  1413بن محمد، د،محمدیمف

 رانیقم ا -السلام(  هیمدرسة الإمام علی بن أبی طالب )عل الفضاه مقيار ، ناصر  یقمر یهجر 1425 یرازیمکارم ش

 چاپ چهارم 

مصر،  -قاهره ة،یالمکتبة التجار ،ريشرص الجامع الصغ ريالضد  يفه ق،  1356، یمحمد عبد الرؤوف بن عل ،یمناو

 چاپ اول 

چاپ  رانیا-نشر تفکر، قم الإسممي دراسات في ولاي  الفضيه وفضه الدول  ه ق،  1415منتظری، الشیخ حسین علی،

 جلد 4دوم 

 8 دوم چاپ لبنان – روتیدار الفکر، ب يبالمجتب يالمسم يسنن النسائ یقمر یهجر 142٠ یاحمد بن عل ،ینسائ

 جلد

سنما، سرممي م، 1998هوت شنید ترجمه،ميوز دائرة المعارف الإ شنارقة لببدا  و دیگران،  إبراهیم زکی خور مرکز ال

 جلد33لبنان،-،بیروتالفکری

 جلد  2لبنان، چاپ اول، روتیدار صادر، ب تاريخ اليعضيبي، م 1996احمد بن اسحاق، ،یعقوبی

 


