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 چکيده
    سهه  فهوم  وور  بودهانسهام   بیعت     ، فهوم خدا وارهدهد که همجوع به تاریخ اندیشهه نشهام   ر

 .اندها با یکدیگر داشهههبه این سهه  وضهوع   ارتیاآ  م وضهت   شه ر راج  ،تقرییاً تما    کاتب فلسهف 
 دقعقاً به ،ها  سههنه  شتشهههه بزردا دخواهد به نقاد   هافعزیککه کان  در نقد عقل  وض خود  قه    چنام

ها را  ورد نقاد  قرار  بورکل  اشههاره کرده    مبهعنوام سههه ایده اسههاسهه   هافعزیک همعن سههه  وضههوع به
به د   ورد دیگر ا  نوع  تقدم   شههناسهه  همواره نسههی  عام ا ا انسههام این  در (380،  1396.)کان ، دهد  

در ابهدا برا  انسههام  حر   ،ها با همخدا   بیعت    نسههی   م ،که  سهههله انسههام چرا  ؛اسهه   برخوردار بوده
د   به ،کرده   با توجه به فهم  که ا  خویش داشههههکه انسههام ابهدا توجه  به خودم    نوو  شههده به  

یافهه   نسهی  به سهایر  وجودات    مها انسهام  وقتع    ،در د ره جدید .کرده اسه حو ه دیگر الهفات پعدا   
-  جهام سهعاسه شعراین  وقتع  جدید  نجر به شهکل   در قا   سهوهه   دارر  دار عالم ههور یافهه اسه 

کا مً   جایگاه     تنا یژه سهن  فلسفه اسم   شهناسه  در جهام سهن    بها ا انسهام  .اسه اجهماع   درم شهده
این پژ هش  .سهر شتاشههه اسه توولات  فهو   هرف  را پشه  ،  در بول تاریخ فلسهفه اسهم   هداشهه  هفا ت 

ضههمن بررسهه  این توولات   ،توصههعف -ر م تولعل ا    به  ها  کهاب انهدرصههدد اسهه  با اسهههفاده ا  داده
ها  شهناسه اجهماع  این انسهام-تتعنات سهعاسه به  یژه به ،شهناسه  در تاریخ فلسهفه اسهم  انسهام  فهو  ِ

شهناسه  که در ابهدا در فلسهفه فاراب  کا مً  ه ار ا  شهود که انسهامدر این پژ هش نشهام داده    .شوم بزردا دوناش
در اار توولات  ،شهدتتریف    در اندیشهه فاراب ( یا حعات اجهماع )  براسها  تیتع  ا   دینه   یوناناندیشهه

 ثابه  وور قو    تنای  کا مً  هفا ت در قالب انسهام به  ، یژه تو  ت اعر اندیشهه عرفان فلسهفه اسهم     به
ورت پ     فتلع  یافهه خود نهای  در فلسهفه  مصهدرا صه  شعرد   درصهتود   نز ل   عالم اکیر به خود   

در حو ه اندیشهههه   ،فرد  م   تجرد  نوصهههربهکه در  م با توجه به جایگاه عرفان  انسهههام   نووه ،یابدرا   
 در انقعاد   تیتع  ا  عالم بابن  شونه که عالم هاهرشههود که باید همامسههعاسهه  اجهماع  این حکم  هتعن   

 دشرشوم ثابه ا ر جزر  که با تغععر شهرای    اقهاهارات تاری   کا مً  به  نعز اجهماع -اندیشهه سهعاسه   اسه ،
 .کل  تتریف   اندراج شردد  ثابه ا ر در ذیل شریت  نیو  به ، بایدشود  
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 مقدمه و بیدن مسئله

 ا .  ا اات  بوده  همزاد  فلساافی تفکر  و  اندیشاا    اااحت در  انسااان یافتن  محوریت  با مدرن  دوران

  مفهوم طرح  و  جهان در  انسااان فردماحصاار ب    جایگاه   ب   رنسااان   هایاومانیساات  توجهات  اولین

  بایان کوژیتو ا اا  بر  را  متافیزیک ک  دکارت  فلسافی طرح  تا  ها،آن  تو ا   آ اد  شاص   و فردیت

 .بودند هستی با نسبتش و او ا  متفاوت تلقی و انسان جایگاه  تغییر آشکار هاینشان  همگی نهاد،

 تعلق  بدن  ب  ک   نفساانی  جوهر یک  انساان دیگر  گذشات ، متافیزیک  برخمف مدرن،  اندیشا  در

  انقمب یک  واقع  در   اوژه،  ب   نفساانی  جوهری ا   انساان تغییر.  ا ات   اوژه   بلک   نیسات،  باشاد  گرفت 

  اندیشااا  ا   ک   فکری  انقمب  ( این163:  1396)طالب  اده، .  بود  جهان  و  انساااان  نسااابت  در  بایادین

  هاانساان  ک  کرد  بیان  کانت. یافت مفهومی  بادیصاورت  کانت  فلساف  در  بود  شاده   شارو  دکارت

 در  جهاان باا  و گاذراناادمی را  خود  عاادی   نادگی آن  در  کا   خود ظااهری  و  معمول   ااااحات  ا   غیر

 ،(کایممی  تجرب  را  جهان  آن در  ک    ااحتی  تجربی؛  ااحتیعای  )هساتاد  مداوم  تبادل  و تعامل حال

  برای کانت.  دارند ا اتعم خود  پیرامون تجربی  جهان  ا  در آن ک   هساتاد دیگر  ااحت یک  دارای

  و  تأثیر حال ها درانساان  تجربی  ااحت  در.  بردمی کار  ب   را ا اتعمیی   اوژه   اصالامح  دوم   ااحت

 ک   جهان،  با  تعأمل  در  ن   ااوژه  ا ااتعمیی،  اااحت در  اما  هسااتاد، خود  اطراف  جهان  با متقابل  تأثر

 (44: 1395ا ت.)پیاکارد،  جهان شدن ممکن شرط و مقوم

 متعالی   جای ب   را(  transcendental) ا تعمیی  اصلامح  عمدب     نسبت  این  توضیح  برای  کانت

(transcendent  ) عین در   اااوژه   این. کااد  اشااااره  جهاان در   اااوژه   ویژه  جاایگااه  با   تاا  برد کاار با 

 ا   ااوژه  جدایی. ا اات همراه   هاآن  با جدایی،  عین در  و  جدا اات  هاآن  ا  جهان،  امور با  همراهی

  د اات در  د اات  همچاان  کادمی  فرآروی  جهان ا  دائماً  اگرچ   بلک   نیساات متعالی  نحو  ب   جهان

 دیگر  ا اات. انسااان  انسااان  ا  مدرن  اندیشاا  متفاوت  تلقی ا ااا   این. ماندمی باقی  جهانی  این امور

: 1390)کانت، .ا ات  جهان  اوژه مقوم  بلک   نیسات جهان  در موجود  جواهر   اایر کاار در  جوهری

53-65) 

این اندیشااا  درباره انساااان، بایان تفکری جهان مدرن و تمدن جدید ا ااات و ما ایرانیان در اثر 

تدریج با این تلقی انساان شااا اان    یر، ب مواجه  خود با این تمدن در طول حدود دویسات  اال اخ



  

    

 

 ای تمدنی انقلاب اسلامیرشتهنشریه مطالعات میان

 

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه 129

ایم اما در  ااحت عمل و  ایم. اگرچ  در  ااحت نظر اومانیسام مدرن را رد کرده رو شاده جدید روب 

حیات اجتماعی با مشاارکت خود در  ااختارها و نظم جهان مدرن، عممً با این تلقی ا  انساان درگیر 

بوده ا اات. این مواجه  ناخودآگاه مانع ا  ر اایدن ب     ایم و این درگیری بیشااتر ناخودآگاهان بوده 

 مان شده ا ت.تحلیلی در ت ا  وضع و موقعیت تاریصی

انساان متجدد غربی، برخمف انساان  ااتی یا همچاین بر خمف مسایحی  ااتی، هیی چیزی ب   

کساای یا چیزی وامدار نیساات. او حتی در مقابل موجود دیگری ورنی انسااان، احسااا  مساا ولیت  

کاد. اما در مقابل انساان  اتی یا انسان مسلمان همواره با آگاهی ب  حقو  خدا و حقو  دیگران ینم

شاود  یسات  ا ات. او نسابت ب  مسا ولیتش در قبال خدا و نیز ک  در برگیرنده عالم غیر انساانی هم می

 (277: 1382در قبال مصلوقات او آگاه باقی مانده ا ت. )نصر، 

ن دیای با انساان مدرن متفاوت ا ت. قصد داریم با بیان تلاور طرح انسان براین ا اا ، طرح انساا

در نگاه اندیشامادان مسالمان، تعیاات  ایا ای اجتماعی آن را دریابیم و باگریم چگون  انساان شااا ای 

کاد. بر این ا ااا  میبایساات با نگاه درج  دوم ب  مسااائل نظر دیای در حو ه اجتماعی تعین پیدا می

 شاا ی در  ات ا ممیرج  دو، صرفاً ب  تحلیل و برر ی مباحثی ک  در رابلا  با انسانکایم. نگاه د

شااا ای و  ها و تأثیر و تأثرات متقابل انساانپردا د، بلک  توج  خود را ب  ارتباطاند، نمیطرح گردیده 

ت و  هاا با  تغییراکااد و در این ارتبااط اااایر تعیااات فرهاگی تمادنی در عاالم ا اااممی معلاوف می

 شود.ها توج  میتلاورات آن

عرفانی  -های تمثیلیدر این رویکرد، مباحث حکمت عملی فیلسااوفان مساالمان و حتی ر ااال 

های انساان شااا اان  هساتاد. ب   شااا ای آنان و حتی بیشاتر، حاوی د لتاندا ه مباحث نف  آنان ب 

ک    کرد و قائل بودک  فارابی ب  تأ اای ا  یونانیان انسااان را در مدیا  تعری  میعاوان مثال درحالی

ر اایدن ب   ااعادت  راضاارورت اجتماعی شاادن آدمی تواند باشااد و  ا ااا اااً انسااان بدون مدیا  نمی

 ایاا جهت حکمت عملی را متاا اب با حال و هوای عالم ا اممی تغییر داد و ب  فرد دانسات، ابنمی

 عادت   خورد بلک و  عادت نهایی او اصالت داد.  عادت فرد دیگر تاها در نسبت با مدیا  رقم نمی

( 212: 1391( )آ اد ارمکی، 76:  1361انساان ماوط ب   ایری عقمنی در عالم عقول ا ات. )فارابی، 

 (441: 1418 یاا، )ابن
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شاویم ک  ا  یا مثمً در حکمت اشاراقی برای اولین بار در فلساف  ا اممی با متافیزیکی مواج  می

ا  مفهوم وجود، و با محوریت  اایر   شااود و ن انسااان و اثبات ماهیت نوری نف  انسااانی شاارو  می

خورد. شاایا اشاارا  نشااان داد ک  در اندیشاا   ظاهری و باطای انسااان، مباحث متافیزیکی رقم می

حکمی، رویکرد انفسای بر رویکرد آفاقی تقدم دارد و کلید بحث ا  جهان آفاقی، توج  ب   ااحت 

رون ا  انساان نظر کرد. ) اهروردی،  درونی انساان ا ات؛ باید ا  ماظر و ا  طریق  ایر در درون، ب  بی

1399  :45 ) 

شاایا اشاارا ، فلسااف  و تفکر ا ااممی را متوج  انسااان و جایگاه ویژه او در هسااتی کرد. مراتب 

ها برقرار ا ات. در وجود انساانی، تجلی مراتب و عوالم هساتی ا ات و تااظری یک ب  یک بین آن

و ذیل بحث مهم اتحاد علم و معلوم بسااا  داده ادام  این اندیشااا  در حکمت متعالی  ب  نحو برهانی  

شاد. نتیج  مهم این بحث این بود ک  درواقع هرک  در هر عالمی مساتقر باشاد، ب  درم همان عالم 

کایم تابع و وابست  ب  عالمی ا ت ک  ب  لحاظ وجودی در آن ب   ر شاود. آنچ  ما درم مینائل می

 بریم.می

توج  فیلسوف مسلمان را ا  جهان ب   مت انسان و ا  بیرون ب  درون درواقع این عرفا بودند ک   

برگردانیدند. اما این تأثیر فق  محدود ب  حکمت و فلساف  نبود و بلک   ایر علوم ا ممی مثل کمم، 

( انادیشااا   307-306:  1389اخم ، تفسااایر و حتی فقا  نیز دچاار تحول شااادناد. )داوری اردکاانی،

 اا بات اجتماعی در تمدن ا ممی را نیز تحت تأثیر خود قرارداد.عرفانی، جهان  یا ت و م

شاد و عرفان همواره جایگاه انساان در هساتی و مبدن و مقصادا را ب  نحو عمیقی ب  او متذکر می

گفت ک  در پ  هم  کثرت وقایع و رویدادها، انساان همواره در حال  ایر درونی خویش ب  او می

واقع   ایر درونی ب  این حواد  نگریسات تا مسایر  اعادت گم نشاود. ب   ا ات و تاها باید در پرتو این

دهاد و تمامی محتوای این  ااات را در های عرفانی، افق کلی  ااات ا ااممی را تشااکیل میاندیشاا 

 نسبت با این افق باید ب  فهم درآورد.

 انسدن شادسی :ر عدلم یوندنی

 و  مبادن  غربی  تمادن برای  تاهاا یوناان  د.خور  رقم یوناان  در  آن  مرکزیات  و انساااان با  توجا   آغاا 

 کاممً آن  ا  ها ااده   درطول  یونانی  تفکر  و  اندیشاا   ورود  با نیز ا ااممی  عالم  بلک   نیساات،   اارآغا 
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 تااریا برای یوناانیاان  ویژه  اهمیات این  نبود.  مبرا تاأثیر این  ا    ااااحتی هیی  کا نحوی با   گردیاد  متاأثر

  بودند. کرده   پیدا  هساتی  با  آن  نسابت  و  انساان  موقعیت  ب   آنان  ک   ا ات ایتا ه   آگاهی مرهون  جهان

  و بسااا   بااعاث  کا   آماد پادیاد  یوناانی انساااان  در درونی آ ادی  و تحرم  نوعی آگااهی،  این اثر  در

  یونانی  فلساف   و  جامع   و  ایا ات  و  هار  و شاعر در  و  بود  گوناگون جهات  در  قوم این  روح شاکوفایی

 کا  ملالاب بود این با   وقوف  حااصااال یوناانی نوین آگااهی این (24:  1393شاااد.)ورنر یگر،   متجلی

 این  تحت اجزاء  آن در  ک   نده   ا ااات  کلی  جهان  فرما ااات؛حکم  جهان  بر  فراگیر  و  قاطع  قوانیای

 کال  آن  ا   نیز  را  خود موقعیات  و  معااا  جزئی  هر  طریق  این با   و  هساااتااد  یکادیگر  باا  پیوناد  در قوانین

 تراویاده   یوناانیاان  ذهن ا   باارنصساااتین    کا  طبیعی  امر  و طبیعات  مفهوم (27کااد.)هماان،  می اخاذ  ناده 

  و  مشااهده  قدرت  ک   بود  شاده  نیرویی  دارای  یونانی خم   ذهن دارد.   نده   کل  همینب  اشااره   ا ات،

  داشااات. را  آدمی  ندگی  در چ   و  طبیعت  در چ   تغییرات  و  رویدادها  هم  بر  حاکم  قواعد کشااا 

 در  و دارد  جای  اشایاء  خود  درون در  ک  ا ات  فراگیری و  واحد  قانون  وجویجسات  در  یونانی  انساان

 قانون  آن  در نهاایت با  باید نیز آدمی  اندیشااا   و  ملااابق با این تلقی  ندگی بصشاااد.می  اثر  هاآن  هما 

 ا ات  یونانی  فلساف  »ت وریا«ی  وج   همان امور بر حاکم  قانون دریافت  و مشااهده   این گردد.   اا گار

  فلساف   تردقیق تعبیر  ب  یابد.درمی مادقاعده  کل یک  مثاب  ب   را آن  موضاوعی  هر  ب  کردن نظر  در ک 

 (260ا ت.)همان، چیز آن ایده مشاهده  و دریافت دنبالب  چیزی هر ب  کردن نظر در یونانی

  انسااانی  طبیعت کلی  قوانین  ا   آگاهی  دنبالب     انسااان ایده  کشاا   با  یونانیان نیز  انسااان مورد  در 

  و  متفکران  و شااااعران  هم  دارد. و عمومی کلی اعتبار  ک   کااد  ارائ  انساااان  ا  تصاااویری  تا  بودند

 آن را پیش  و  انددوخت  چشام این تصاویر  ب   یونانی  جهان بزرگ  آمو گاران  عاوان ب   ایا ات مردان

 (30اند.)همان، داشت  خود چشم

 را  انساان ار الاو ا اا ااً  چاانچ  معاا ات.بی  مدیا   یا 1پلی   ا   جدا  انساان  یونانی،  انساانبرای    اما 

 ا   یونانی  یاندیشا   یمشاصصا   عاوانب   این  ا پیش ک   نگران کل نگاه  کاد.می تعری  مدنی  حیوان

  و   نده  کل یک  مثاب ب     پلی  را  آنان  بود؛  حاکم  نیز  پلی  یا  مدیا   موضاو  در  شاد،گفت   اصن  آن

 در  و  پلی  افراد   اااایر  با  تاگاتاگ  رب   در آن  ا   جزئی  عاوانب     انساااانی فرد هر  ک  دیدندمی  پویا

 

1- polis شهههود   در  تنها  کمنش بهه  جموعهه  نهدش ِ جمت ِ اخمق ، فرهنگ ،  شههههر ترجمهه   -: این  اهه  تولاً بهه د له

 )93: 1393دارد.)کعهو، داد، اشاره سعاس    اقهصاد  یونانعام باسهام  که یک کل به هم پعوسهه   یکزارچه را تشکعل   
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  یونانی،  اندیشااا  در دیگر تعبیر  ب  آورد.می د ااات  ب  را  خود معاای  و  جایگاه   پلی ، کل با  نسااابت

  یونانیان  ک   انساانی  طبیعت  ا  پر اش  دلیل  همینب   (40:  1373ا ات.)عالم،    پلی -در-انساان  انساان،

 این  ب  ا ات.  خورده گره   نده   کلیت یک  مثاب   ب  پلی   طبیعت ا  پر اش با  بودند  آن  جساتجوی در

  ب  پاا اااصی  افمطون  اتوپیاا  یاا  آرماانی  مادیاا   بودناد. پلی   ایاده  دریاافات  دنباالبا   یوناانی متفکران طریق

  انساان ایده   یا آرمانی تصاویر  خود، آرمانی  مدیا  طرح در  افمطون دانیممی  ک چاان  بود.  پر اش  این

داشات و ماا ابات پلی  را بر ا اا  این تصاویر آرمانی ا  انساان    خود چشام پیش  را  آن   اعادت  و

 طبعاً  انساان  دیدند. اگرمی  پلی   افق در  را  انساان نیز  و  انساان  پرتو در  را  پلی   یونانیان  دهد.شاکل می

  و  انساان  اعادت  پیگیری  صاورت در این  کرد،می  بیان  ار الاو ک چاان  ا ات،  مدنی یا  ایا ای  حیوان

  بین تفکیکی  یونانی  متفکران  نیساات.  ممکن  آن  ماا اابات ذیل  و  پلی  درون  در  جز  آن   اارنوشاات

  ایا ای فلساف  مباحث ک   ا ات  دلیل  همینب   نبودند،  قائل  کردمی   ندگی  آن در ک   پلی   و  انساان

 فهمقاابال   ماا  برای  یکادیگر باا  ارتبااط  در  تاهاا دو  این  و  ا ااات یوناان  فلسااافی  مبااحاث   یافاک  جزء

 (120-118: 1399هستاد.)طباطبایی، 

 انسدن شادسی :ر فلسفه مشدء

  ا مم   جهان   تمدنی  حو ه   درون   ب   یونانی   آثار  یترجم   با   پلی   افق   در  انسان   ب    نگاه   نو    این  اما

  آن  نهایی  عادت و انسان پیرامون ا ممی  اندیش  با نگاه  این ظاهر ب   ک  بود حالی در این  شد. وارد

 کاممً  اموری  اجتماعی  ماا بات  و  حکومت  و  جامع   اگرچ   ا ممی  اندیش   در  نداشت.  تاا ب   چادان

  و   انسان    عادت  دهاد.نمی  تشکیل  را  او   عادت  و  انسان  نهایی  افق   وج هیی    ب    اما  هستاد،  ا ا ی

  فلسف    مؤ    عاوان   ب    فارابی  ک    ا ت   دلیل   همین ب    ا ت.   ماا بات  این   ا    فراتر   بسیار  او   عروج  نقلا  

ملالق    تقدم   کاد،   جمع  ا ممی  هایاندیش    و   یونانی   فلسف    بین   نحویب     تا   بود   تما  در   وقتی  ا ممی

   عادت   ب    انسان   ر یدن  امکان  یونانی،   فیلسوفان  مثل   اگرچ   فارابی   د.  همب    را  یونانی   فرد  بر   پلی 

  موجب   را   مدیا   اهل  ب    پیو تن  صرف  دیگر   وی  ا   اما  داند،می  مدیا   امور  در  شرکت  ب   مشروط  را

   ( 218ا ت.)همان،    انسان  کمال  مرتب    نصستین  مدیا   تشکیل  فارابی  نظرب    بلک   داند.نمی   عادت  تأمین
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  متفاوت   انسانی  افراد  ا تعداد  و  فلارت  کاد ک فاضل  بیان می   مدیا    اهل   آراء   کتاب  در  فارابی

  السیا     ر الت   در   او  (118:  1991آیاد.)فارابی،  نائل  حقیقی   عادت  ب    توانادمی  برخی  تاها   و   ا ت

  معقو ت  فعال، عقل ا   انسان  ک  شد  خواهد  ممکن  مانی  عادت ب    نیل  ک  کادمی تصریح  المدنی 

  تواند نمی خود فلارت صرف ب    اتکا با  و تاهاییب    انسان  باشد. البت   کرده  دریافت را عقلی معارف و

  توج    با  را  کسی  هر  ک   دارد  نیا   مرشدی  و  معلم  ب   بلک   یابد  د ت  آن  ب   ر یدن  هایراه   و   عادت  ب 

  عادت  فارابی   نظر  در   ک    ا ت  نکت   ( همین 82:  1996)فارابی،    بر اند.    عادت  ب    ا تعدادهایش   ب  

  ا ت    م  عادت ب  مدیا  افراد  ر یدن برای  ند.می پیوند آن مصتل  ماا بات و  مدیا  با را انسان

  عقل   ا   مستقیم   افاض   این  فارابی  نظرب    )ک    نیست   ایوا لا    هیی  فعال  عقل  و  او  بین   ک   کسی  ک 

  کلی    معقو ت  ب    علم  ا ا   بر  را  مدیا   ماا بات  و  بگیرد   قرار  مدیا   رن   در  ا ت(   وحی  همان  فعال

  تاها   و   ا ت   مدنی   عادتی  انسان،   عادت  فارابی   نظر  ا    باابراین  دهد.    امان  اعمال  حدود   و جزئی   و

   ( 89شد.)همان،  نصواهد  ممکن  مدیا   رئی   وجود  با  جز  نیز  این  و  شود  محقق  تواند می  مدیا   ذیل  در

  با  فارابی  مراد  اما  داندمی  باللابع   مدنی  را  انسان  ار لاو  ا   تبعیت  ب   فارابی  دانیممی  ک   طورهمان

  مظهر   انسان  وجود   ک   نیست   این  وج    هیی   ب    فارابی  ماظور  ا ت.  متفاوت   داشت  مدنظر  ار لاو  آنچ 

  فر   مدیا  وجود  ک  ا ت این ماظورا برعک  بلک  باشد، اجتماعی شرای   و تحو ت و تغییرات

  طبیعت  دارد. را آن اقتضای انسان  طبیعت ک  دارد وجود جهت آن  ا  مدیا  و ا ت  انسان طبیعت بر

ب    نیز  انسان  دیگر  عبارتب    ا ت.  کائاات  مراتب  و   وجود   عالم  با   متاا ب  خود  نوب    ا  نظر فارابی 

  مراتب   و   مدیا    نظام   بلک    نیست.   یا ت   ماشأ  ا ت،   مردم   اصااف  اجتما   محل  ک    جهت  آن   ا   مدیا 

   مانی  احوال   تابع   یا ت  دیگر  پ    شود.می   ناشی  عقمنی  عوالم  مراتب   و   فعال   عقل  ب    اتصال  ا    آن

  ا ا   و  ماشأ  بلک    شود،نمی  تعری   ماا بات  و  احوال  این  ذیل  نیز  انسان  و  نیست   جمعی  شرای   و

خورد.  رقم می فعال عقل افاضات و معقول عالم با متاا ب ک  ا ت انسان وجود اقتضائات  یا ت،

  نظام   با   مدیا   مراتب  ملاابقت  بر  فارابی  ک   ا ت  دلیل  همین  ب    (155- 154:  1390)داوری اردکانی،  
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 شاا یانسان   بر  فر   را   اجتما   و   یا ت   در واقع  فارابی   وی   ا    چرخش  این   دارد.   تأکید   عالم   مراتب

 (207: 1399)طباطبایی،  داد. قرار

  ویژه   ب    و  مسلمان  فیلسوفان  تو    بود  وجودآمده   ب    فارابی  تو    چرخش  این  با  ک   مسیری

   یا ت   بر  مستقیم  نتایجی  شاا یانسان   در   تغییری  هر   ک    ا ت  طبیعی  تحول،  این   با   شد.  دنبال    یااابن 

  حاد    مادی  نحوه   ب   ابتدا  در  ک    دانستمی  جسم  صورت   را  نف   فارابی  گذارد.می  جای  بر  اجتما   و

ر ید.)الفارابی،  می  بدن  ا   جدائی  و  تجرد  مرتب   ب   فعال  عقل  افاض   و  معقو ت  درم  ا پ    و  شودمی

  صورت  رابلا   ماناد  بدن با  آن رابلا   ک   دانست می  روحانی  جوهری  را  نف    یااابن   اما  (  37:  1996

  با   ناخدا  رابلا    مثل   بوعلی  نزد  بدن   با   نف    رابلا    نیست.  بودند   قائل  فارابی  و   ار لاو  ک چاان   ماده   با

  با  نسبت  در  نف   برای  بیشتری  تعالی و  تفو   بوعلی  بالاسب ،  یعای ا ت؛ این  مدیا   با  پادشاه  یا کشتی

  و   بوعلی  بین   عمده   تفاوت  یک  ایجاد   ا  میا    مس ل    همین   ا ت.  شده   قائل  جسمانی  امور  و  بدن

 امری  دیگر را انسان  عادت کادمی بیان  اشارات پایانی هاینم  در ک چاان بوعلی شود.می فارابی

  در   نف   باطای  و  درونی   یر  حاصل  را   عادت  بلک    کاد،نمی  تعری   مدیا   ماا بات  در  و   مدنی

  نیا ماد   چاان   هم   اگرچ     یر  این   : (1418 یاا،  داند.)الهیات شفا نم  نهم، ابن آن می  مصتل   ماا ل

  ر ال    در  چاانچ   نیست؛  حضور در مدیا   ب   مقید  و  مشروط  دیگر  اما  ا ت  الهی  ولی  و   نبیّ  باطای  مدد

  تا   ابتدا  ا   انسانی  نف   درونی  یر  ا    صن  ا ت،  بوعلی  عرفانی  و   رمزی ر ائل  ا   ک   یقظان  بن  حی

 دورب    اجتما   ا   و   تاها ت  دا تان  این  اصلی  شصصیت  ک درحالی  ا ت،  آن  گوناگون  مراحل  و  انتها

  روحانی   با  ک  جسمانی امور ب  نسبت   نف   تفو  و  ا تقمل با بوعلی  برای  دیگر تعبیر ب  ا ت. افتاده 

  فارابی   فلسف   در  ک   اصالتی  اجتماعی  امر  و  مدیا    دیگر  دارد،   همصوانی  او  نظر  ا   نف    بودن  الحدو  

 ندارد.  را داشت 

  حکمت   ب   آن  ا   او  ک   ا ت  حکمت  نوعی  ب    او  گرایش  ا   ناشی  بوعلی  فلسف    در  جهت   تغییر  این

  های تفاوت   ب   و   گوید می   صن  حکمت  این   ا    جاجاب    خود  مصتل   آثار  در   و   کادمی  تعبیر  مشرقی

  ( 9 یاا، مالاق المشرقیین:  کاد. )ابن می  اشاره   دارد  رواج  عموم   بین  در  ک چاان   مشائی  حکمت   با  آن
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  هر   حکمت  این  در  ا ت.  مبتای  نف   ب   خویش  شااخت  و  حضوری  علم  بر   یااابن  مشرقی  حکمت

  ا ت.  داند(می  یکی  وحی  فرشت   جبرئیل  با   را  آن   یااابن   )ک   فعال  عقل  ناحی   ا   اشراقی  درواقع  علمی

  کاد.   انتزا    محسو ات  ا   را   معقول  ک این   ن    شود،می   امور عالم  ب    و   کادمی  دریافت   را   اشرا   نف ،

 جایب     آن   در   ک    ا ت  نف    درونی    یر   یک  مستلزم   مشرقی  حکمت  (177:  1394)ماجد فصری،  

  یکی   وجود  عوالم  با  خود  در  یافتن  تحول  با  دهد  قرار  بیرونی  عالم  یک  تابع  را  خودا  نف   ک این

  البت    کاد.می  مصتل  ادرام  عوالم  در  را  امور  حقایق  عرفانی  شهود  یک  طی  اتحاد  این  در  و  شودمی

  ک    دارد  قرار  مشر   در  انسان  حقیقت   شود.می  بیان   رمزی  و  تمثیلی  نحوب     عوالم  آن  در  حقایق  این

 نیست.   مدیا   و   اجتما   در  حضور  ب   ماوط  دیگر   یر  این  جااین  در  آید.می  نایل  بدان  درونی   یر  طی

داند؛  می  با ضلارار  مدنی  را  انسان   بود،  دانست    باللابع  مدنی  را  انسان  ک   فارابی  خمف  بر  بوعلی

 ک این   ن   باشد  اجتماعی  ک   ا ت   ناچار  انسان  یعای  مقال  دهم فصل دوم{،  : (}شفا1418 یاا،  )ابن 

  مادی   و  جسمانی  نیا های  توانستمی   و  بودمی  رها  انسان  اگر  باشد.  داشت   اجتما   اقتضای  طبیعتش

  ماند. می  باقی  خود   فردانیت  در  و   نداشت   اجتما    ب    تمایلی  دیگر  کاد،   برآورده   تاهاییب     را   خود

  ا ت  اصل جامع  فارابی نزد دهد. می د ت ا   را خود اصالت جامع  بوعلی نظر ا  تحلیل این ملاابق

  ک    کادمی  ا تد ل    یااابن   اما   شود.می  انضمامی  و   کادمی  پیدا   معاا  ک    ا ت  اجتما    در  صرفاً  فرد  و

.)ابن   اصیل  فرد  و   ا ت   اعتباری   امری  جامع  (1418 یاا،  ا ت.  مقال   وم، فصل    :  }الهیات شفا، 

 دوم{ 

ا ت. اگرچ     ا ممی  فلسف   تاریا  در  بارنصستین   برای  «فر: »   ظهور  درواقع   یااابن   اندیش    این

یونانیان ب  ایده انسان توج  کرده بودند، اما این ایده ذاتاً اجتماعی و مدنی بود و بیرون ا  ماا بات  

  هیی   خود   درونی   یر  در   و  ا ت  مجرد  انتها   تا   ابتدا   ا    نف    بوعلی  نظر  با   ملاابق   پلی  معاایی نداشت. 

  انسان   برهان  ب   مشهور   نف    تجرد  درباره   بوعلی  ا تد ل  ندارد.  جسمانی   امور  ب    تقیدی  و   وابستگی 

  در   نف   درونی   یر  ا تقمل  این   کاد.می  آشکار  را  انسان   ب   نسبت  بوعلی   تلقی  خوبی  ب    معلق

  این   خود   بلک   نباشد   مدیا   و  اجتما    ب   مقید  دیگر  انسان   عادت  تا   شودمی  باعث  بوعلی  شاا یانسان 
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  اتصاذ   و ذو  تأل  در  عرفانی  مباحث  ب    بوعلی   گرایش   ا ت   آشکار  ک چاان   دارد.  اصالت   درونی   یر

  ا ت.بوده   مؤثر کاممً نگاه  این

   ندگی    احت   در   ابقش  طبیعی  بافت   ا    گویی انسان  ب  این معاا بود ک   بوعلی  در  فردیت   ظهور

نسبت    و ر الت ویژه خودا  متفاوت  وجود  متوج   و  ا تشده    کاده   طبیعی  جهان  نیز ا   و  جمعی

  جدایی  هیی و  داشت قرار طبیعت  یا فو ی  متن در  انسان یونانی جهان در گشت  ا ت. پیرامونش ب 

  قاعده   و  نظم  ا   جدا  چیزی   یا ی  و  اجتماعی   ندگی   احت  ک نحوی ب   کرد.نمی   احسا   آن  ا 

  کا مو    دوره   گفت   توان می  بوعلی  متفاوت  دریافت  با   نبود.  کا مو   یا   هستی  شمولجهان

  کرد. پیدا  کا مو  ا  برجست  و متمایز  احتی  انسان و  یافت پایان  یونانی محوری

  ک    بود،   آمده   پدید   عرفانی  هایاندیش    با  برخورد  اثر  در   یاوی   شاا یانسان   در   ک   تحولی

  را   خود   تأثیرگذاری   دایره   تدریجب    ا ممی،   فلسف    در   فرد  ظهور   و  کش   با   بود   عاانهم   و    مانهم

 جااین   در   نکت   این   )ذکر  نماند.   یا ی  فلسف    ب    محدود  فق   و   داد   گسترا  دیگر  هایحیلا    در

  مفهومی   بلک    نیست  امرو ی   یا ت  معاایب    ا ممی  حکمای  تعبیر  در    یا ت  ک    ا ت   ضروری

  دربر   را  وتربیت تعلیم    و  اخم   حقو   اقتصاد   مثل  اجتماعی  و   انسانی  ابعاد   هم    ک    ا ت  جامع

 گیرد.( می

 

 ظهور انسدن شادسی عرفدنی :ر فلسفه شیخ اشراق

ظهور و برو  آشکار اندیش  عرفانی در  احت اندیش  فلسفی در جهان ا مم بی شک مدیون  

  نباید  وج هیی    ب   حقیقت ب    ر یدن  راه  ک  نکت   این  ب    شدن  متفلان با  اشرا   شیا شیا اشرا  ا ت. 

   مین   در  را  ذوقی  و  قلبی  شهودات  و  مکاشفات  راه   تا  کرد  تما  باشد،  عقلی   لوم  در  ماحصر

  حکمت   نواق   و   ایرادات   و  کاد   ظهور  ور ی  فلسف    ا   متفاوتی  نحوه   و یل  بدین   تا  کاد   تثبیت   فلسف 

  فلسفی   تحلیل  برای  آمادگی  نوعی  اشرا   شیا  فلسفی  د تگاه   طریقبدین   شود.  برطرف  مشاء
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:  1399) هروردی،  گرفت. قرار عرفان اهل توج  مورد او  ا پ  ک   آورد فراهم عرفانی هایآمو ه 

28) 

اندیش  ور ی قرار    در فلسف  شیا  انسان و شهودات درونی محور  باطای  اشرا   یر درونی و 

  این   ا    و   ر دمی  آن   نوری   هویت   ب    و  کادمی  آغا   خودا   ب   نف    علم   ا    هروردی  گیرد.می

  ا ت   نوری   هاآن   هم    هویت   ک   یابد می  و   رودمی   نورا نوار  تا   نف   مافو   ب    و   کادمی   صعود   طریق

 گردد می  بر  نف   ب    نورا نوار   ا   و  کادمی  آغا  را  نزولی   قو  دوباره  صعودی  قو   اتمام   ا پ    و

) هروردی،  می  نشان  نظام  این  در  را  آن  جایگاه   و ) هروردی،  28:  1399دهد.   )1385  :484 )

 { 484، ص1}ملاارحات ،جلد

 یعای  ا ت.افتاده    ظلمت  در  نف    اکاون  ولی  ا ت.  نوری   ذاتاً   نف   هویت    هروردی  نگاه   ا 

  بگذارد   کاار  را  شواغل  آن  ماناد  و  محبت   عشق،  ریاضت،  با  باید  روا این  ا ت.شده   ماده   عالم  گرفتار

  حقایق   و  کاد   حاصل  نوری  اشراقات  بتواند   و  گردد  متصل  نور  عالم  ب   تا  شود   ماقلاع  ماده   عالم  ا   و

شود.  می  حاصل  قلبی  شهود   نوعی  با  اشرا   شیا   برای   نف    ا   دریافت  این   کاد.  مشاهده   را  امور

 ( 112)تلویحات،

در  اکاون   ولی  ا ت  نورانی  آن  مافو   و  نف   عالم   ا ت.شده    ا یر  ظلمانی  بدن  این  نف  

  ظلمت   ا   باید  و  ا تافتاده   در   عالم  غرب  ب   ا ت  وجود  عالم  شر   ب    متعلق  ک   نف   درحقیقت

 آدمی   وجود    فر  ک     فر  ( این88:  1399کاد. ) هروردی،     فر  نورانی   شر   ب    و   شود   رها  غرب

 شود.می تبدیل  ممصدرا  فلسف  محور ب  شد، خواهد  بیان ک چاان  بعدها، ا ت

  بوعلی   یاندیش    یکااده تکمیل   انسانی،   نف   وضعیت   ا   تصویر  این   ا ت   روشن   ک    طورهمان

  شیا   حال  داند. می  جدا   پیرامونش  اجتماعی  و   طبیعی  بافت  ا   را  انسانی  فرد  بوعلی،  ک    شد   بیان   ا ت.

  جای  ابتدا  ا   نف   حقیقی خان  و  مازلگ  ا ا اً و  چیست جدایی  این  ماشأ ک  دهد می توضیح اشرا 

  اندیش    در  حال  داشت،  بودن  -خان   -در  احسا   ک   بود   پلی   در  یونانی  فرد  اگر  ا ت.  دیگری

  خود   حقیقی  وطن   ب   با گشت  میل  ک   ا ت   وطن   ا   دور افتاده   غریب  جهان  این  در   انسان  ا ممی
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  اشرا    شیا   نظرب    ک    شد   خواهد   بیان  ادام    در   شود.می   او  درونی  حرکت  و   یر  ماشأ   همین  و   دارد

 ک جایی  دارد؛  قرار   میای  تاریا  فرا   بر  جایی  ک   بود  خواهد  مثال   مکانِ  عالم  نف ،   حقیقی  خان 

 ( 137: 1394دارد.)کربن،   مثالی تاریصی  خود برای  و  ا ت باطای عالم حواد   و  رخدادها محل

  با   متاا ب   ا ت و   هاآن   بر  خود نف    نوری   اشرا   حاصل    هروردی  اندیش    در   امور  ب   ما  علم

چ و    نف   خود در  باشد،درج   و  مرتب   ایاک     مکشوف   ما  بر  هستی  مصتل   مراتب  حقایق  ای 

  ک    مافصل   مثال  عالم   وجود   هروردی  ک    ا ت   ا ا   برهمین  (152گردد. )حکمت ا شرا ،می

 کاد.می   متاا ب با عالم مثال در نف  خودمان، اثبات   را   دارد   قرار  معقول   عالم  و  محسو   عالم  بین 

  انسان   آیا    جهان  شود؛می  برقرار انسانی  نف    مراتب   و   هستی  عوالم  مراتب   بین   تااظری  طریق این  ب  

 شود.  می  جهان یآیا   انسان و

شیا اشرا  فلسف  و تفکر ا ممی را متوج  انسان و جایگاه ویژه او در هستی کرد. مراتب وجود  

بین   ب  یک  تااظری یک  و  ا ت  عوالم هستی  و  مراتب  تجلی  این  آن انسانی،  در  ا ت.  برقرار  ها 

صورت فهم و ادرام جهان هستی ب  جای رویکرد آفاقی باید مبتای بر رویکردی انفسی باشد. شیا  

گوید ک  باید ا  درون خود انسان با جهان هستی مواج  شد و این تاها نحوه مواجه   اشرا  ب  ما می 

اشرا  ک  تفکر باطای را در فلسف     ما ت هر چاد ک  ظاهر و آشکار نبوده باشد. حکمت تأویلی شیا

( این علا  توج  ا   358-355، 1392ا ممی نهادیا  کرد، دقیقاً نتیج  چاین رویکردی بود.)کربن، 

تأثیری بود ک  مشرب عرفانی   ب  درون انسان و برجست  شدن انسان و جایگاهش در هستی  بیرون 

  هروردی و  مان  او برجای گذاشت.

 ر سات عرفدن نظریانسدن شادسی عرفدنی :

  ائم    حضور   و   ر ول   حضرت  بعثت   با   همزاد  و  همراه   اگرچ   دین   باطن   مثاب  ب    عرفانی   اندیش 

  چهارم   و    وم   قرون  ب   ا ممی  تفکر  ا    اینحوه   مثاب   ب    آن  تاریصی  ظهور  و   برو   اما  ا ت،بوده    هدی 

  و   ملالق   وجود  با  نسبت  جز  چیزی   را   انسان  متصوف   گردد.برمی  خرا ان  تصوف   ویژه   ب    و   هجری
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  دانستاد. نمی  کاد،می   یر  علیین  اعلی  تا    افلینا فل  درجات  میان  نسبت   این   ذیل  در   ک   تعالی،حق

اردکانی،     ب    ک    نیست  عقمنی  و   مستقل  موجودی   دیگر  انسان   تفکر  این  در  (343:  1375)داوری 

  در   او  کمال  ک   ا ت   حق  یآیا    انسان  بلک   گردد.  نائل  عملی  و  علمی  کمال  ب   خود   عقل  و یل 

  مظهریت   در   انسان  ذات   باشد.  خداوند  ملالق  وجود   روشن   و  نماتمام    آییا   تا   او ت   وجود   یافتن   صیقل

  آدمی   او ت.  ناچیزی  و  ناکسی  در  انسان   ذات  دیگرعبارت  ب    ندارد.  چیزی  خود  ا   و  ا ت   حق  ا   او

عین   ندارد  مستقل  وجودی    یر  باطل   و   حق   میان   آن،   در   و   دارد   حق  با   ک    نسبتی  ا ت؛   نسبت  و 

 ( 344کاد.)همان،می

ب  مثاب  یک  ات ک  ا  قرون  وم و چهارم هجری در عالم ا ممی ظاهر شده    عرفانی  تفکر

: 1365یافت. )ابن عربی،    ماقح  و   نظری  صورت  آن  شارحان  و  شاگردان  و  عربیابن   اندیش    بود، در

48) 

مصتل   در    حق  حضرت  وقتی  ک   ا ت  شده   توصی   جامعی  کون  وانعاب     انسان  عبارات 

 یافت    جایگاهی   چاین  انسان  چگون   اما  کرد.  ایجاد   را  او  ببیاد،  نماتمام    ایآییا    در  را   خود  ک   خوا ت

   دارد؟ اقتضائاتی و چ    چیست بودن  حق  یآیا    این وج   ا ت و 

  این  ها.آن  بین    اصیت  ب    گاه  و  شود می حکم خلق  و   حق   اصیت عدم  ب    گاهی عرفا   صاان در

  اعتبار   ب    و   شودمی    اصیت  عدم  ب   حکم  حق   ذات   اعتبار   ب    ا ت؛  اعتبار  دو   ا    ناشی  دوگان    حکم

  در   را  اعتبار  دو   این  آنچ   (644:  1380)آشتیانی،    دهاد.می  ارتباط  و   اصیت  ب    حکم  صفات  و  ا ماء

  و   حق  بین   خلیف    و  وا لا   ک   ا ت  جامع  کون  مثاب ب     انسان  همان  دهد،می  قرار  یکدیگر  با  نسبت

  تام  مظهر  وئی ا  انسان حقیقت شود.می گشوده  ا لی فیض و برکات باب او  و یل  ب  و ا ت خلق

  عالم   باطن  حقیقت،   همین  دیگر   ویی  ا   و   ا ت   الله  اعظم  ا م  مظهر  و   حق   صفات  و  ا ماء  جمیع

  عوالم   جمیع  و  ا ت  کبیر  عالم  انسان  دیگر  تعبیر  ب    ا ت.  نموده   تجلی  عالم  صورت  در  ک   ا ت

  انسان   یا  جامع  کون  شأن  ا   توصی    این  برا ا   (668)همان:    صغیرند.  عالم  او  ب نسبت    وجودی
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  و   یابادمی  ب  هم رب    ک   او ت  و اطت  ب    خلق  و   حق   و  شودمی   گشوده   امکانات   باب  ک   ا ت

 گردد.می فراهم عالم در  حق ظهور  امکان

  انسان   دلیل  همینب    حق.  صورت  و  عالم  صورت  ا ت؛شده   جمع  صورت  دو   بین  انسان  خلقت  در

  امری   انسان  نش ت   در   و   هست   انسان   نش ت   در   هست   عالم   در   هرچ   کون جامع ا ت.   مقام   دارای

 ( 92: 1370 )جامی،  نیست. عالم در ک  ا ت

  الهی   ا ماء  جمیع  جامع  ک   الله  ا م  ک   کادمی   بیان  فصوص الحکم  بر  خود  شرح  در  قیصری

 کادمی   بیان  جهتهمین ب    و  شودمی  ظاهر  انسان   در  دارد،  تقدم  مرتب   و  ذات  در  ا ماء  بقی   بر  و  ا ت

  ب    موجودات،   هم    در   و  موجودات  تمام   بر   مقدم   ا ت،   الله   ا م  مظهر  همان   ک    انسان   حقیقت   ک 

  )قیصری،   اند.انسانی   حقیقت  مظاهر  عین،  و   علم  در   عالم  حقایق  هم   دارد.  ظهور  یک،  هر  مرتب   حسب

  تفصیلی   تازل  دوم  و  انسانی  عالم  در  اجمالی  تازل  اول  دارد؛  تازل  دو  انسانی  حقیقت   این  (117:  1386

  ( 118)همان:    ا ت.   یافت    تازل  تفصیل   و   اجمال  نحو ب     ک    ا ت   حقیقت   یک   یعای  خارج.  جهان   در

  و   انسانی   رواب    آن   در   ک    انسانیت  عالم   آورد؛   میان   ب    عالم  دو  ا    صن   توان می  ترتیب همینب   

  رخ   انسانی   حیات   تبعات  دیگر  و   تمدن   و   فرهاگ  آن   تبع   ب    ربوبیت،  و   عبودیت  انسانی،   کما ت

  تازل   صورت  عالم  دو  هر  اما  جمادی.   و  نباتی  و  حیوانی  عوالم  شامل  خارج  عالم  دیگری  و  دهدمی

این  انسانی  حقیقت  یعای  واحد  حقیقتی  یافت    شارحان   ا   بسیاری  ک چاان  انسانی  حقیقت  ا ت. 

: 1386  ا ت. )قیصری،  و یت  و   محمدی   حقیقت  همان  اندکرده   اشاره   بدان   قیصری  ا جمل   فصوص

118) 

ملاابق با این تلقی انسان حقیقتی ذومراتب ا ت ک  هم   احات و ابعاد وجودا محصول نسبتش  

  و   اعمال  تواند  یر کاد. ب  همین جهت هم در بین حق و باطل میبا حقیقتی برتر هستاد ک  ذیل آن  

  »الله   و   ر ادمی  ترعالی   مبادی  ب    واقع   در   واحد   حقیقت   یک   ب   نف    ارجا   دلیل   ب    انسانی  افعال

  حکمای   (130هستید.)جوادی آملی،    عالی  مبادی  ب    ماتسب   عملتان  و  شما  یعای  تعملون«  ما  و  خلقکم

  آثار   و  افعال  تمام  عرفانی  نگاه   این  برا ا   اما  دهادمی  نسبت   او  نف   ب   را  انسان  آثار  و  افعال  ا ممی
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 ترعمیق   نظری   ا   ا ت،  نیز همین  اختیاری  فعل    م   او ت، و   خود   ا    ناشی  نظر  یک  ا    ک    انسان،

  برای   کوشش   و   انسان   ب    توحیدی  نظر  تلقی  این   با  گردد.می  با    انسانیت  حقیقت   و ب    ترعالی   مبادی  ب 

  نیز   نف   ا تکمال   یر  ا ا   عرفا  نظرب    یابد.می  تریعمیق   معاای  انسانی  عالم  و   آدمی  تاریا  فهم

 دایره   ب    بصشیدن   و عت  درواقع  عارف   انفسی   یر  ا ت.   انسانی   آن حقیقت  با   انسان   افراد  نسبت  همین

  بر  و  شود   بیشتر   الک  در  ا ماء  مظهریت  هرچ   ا ت.  الهی  ا ماء  مظهریت  مثاب ب     خودا  وجود

  دائم   خود،    لوم  در   الک  حالدرعین   اما  شودمی  ترنزدیک   حق  ب     الک  شود   افزوده   او  کما ت

  مقصود   و  ا ت  انسان  خود  وجود  عرص   عرفانی   یر  راه   پ   شود.می  ترنزدیک  خویش  حقیقت  ب 

   ا ت. انسان خود  حقیقت نیز  یر این

  شود.می  اجتماعی  و   فردی  حیات   در  خاصی  وضع   ماشأ  خلق  و  حق  مقابل  در  انسان   نسبت  این

  بیان   ک چاان   ا ت،  خلق  و  حق  نسبت  و  رب    حافظ   و  وا     ک   جامع  کون   مثاب  ب     انسانی   حقیقت

  و   محور  ک   ا ت  کامل  انسان هستی  عالم  در  اگر  ا ت. تام   و یت  مقام  و   نبوی  حقیقت  همان شد،

  عالم   شد   بیان   ک چاان   ا ت.  یرا  برقرار  محوریت   این   نیز  انسانی  عالم  در   ا ت   خداوند   تجلی  مظهر

  برا ا    ماا بات  آن نیز  در  باید  و   ا ت  انسانی  حقیقت  همان  یافت   تازل  خلقت  عالم  مثل  نیز  انسانی

  ماا بات   رن    در  باید  کامل  انسان  کاد.   یر  خود   کمال   وی  ب    تا  بصورد،  رقم  کامل  انسان   محوریت

  انسانی   عالم   روح   گرداند.  با    خودا  اصیل   حقیقت   ب    را   انسانی  عالم  تا   بگیرد  قرار  اجتماعی  و   یا ی

 شود.  جاری آن  تاروپود تمامی  در باید  ک  ا ت کامل انسان  حقیقت  همان

  وا لا  بی   اتصال  دلیل  ب   ک    دانستمی  نبی  همان  را  فاضل   مدیا   رئی   فارابی  چاانک  می دانیم

 نظر دانست. ب   نبی جایگاه  را مدیا  رئی  فارابی کاد.می جاری  انسان عالم ب  را فیض فعال، عقل با

  انسان    عادت  محل  عاوان ب     مدیا    صورتدراین   بگیرد  قرار  جامع   رن   در   ک   نباشد   نبی  اگر  فارابی

  ا ت   مدیا    رئی   فارابی   برای  فاضل    یمدیا    ( بایاد 79-80:  1358کاد. )فارابی،  نمی  پیدا   تحقق   ا ا اً

)فارابی،    معصوم  انسان  یا  نبی  همان  او  نظر  ا   ک  اما79-80:  1358ا ت.    با   متاا ب   یااابن   ( 

  نیز   را  اجتماعی  ماا بات  او،  عرفانی   لوم  و   انسانی  فرد  اصالت  طرح  با  خود  خاص  شاا یانسان 
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  ضروری   جامع   وجود  شد،  ذکر  چاانچ    بوعلی  نظرب     کرد.  تعری    لوم   این  اقتضائات  ذیل

  یکدیگر   کاار  در  ناخواه   خواه   خود،  انسانی  نیا های   و  حوائج  رفع  برای   انسانی  افراد  و  ا ت  با ضلارار

  برا ا   صرفاً  چون  اجتماعی  چاین  اما  (441:  1418دهاد. )بوعلی،  می  تشکیل  اجتما   و  گیرندمی  قرار

  بماند.   باقی  و   بیاورد  دوام  تواند نمیدچار تضاد شده و    ا ت،  گرفت شکل   افراد  شصصی  ماافع  و   نیا ها

  و   کاد   غلب    افراد  نفسانی  هوای  بر  ک    ا ت   کل  عقل  یک  نیا ماد  نشود  متمشی   جامع   ک این   برای

  من   » بد  بوعلی  خود  تعبیر  ب   کاد.  حاکم  جامع   بر  را  الهی  های ات   و  نوامی   و  باشاند  فرو  را  آن

ا ت و  ان او ک  همان شریعت ا ت باید   پیامبر جامع  برقرارکااده  و  گذار ات این معدل« و  ان

 بر ماا بات جامع  حاکم باشد.

   ند. می  پیوند   همب     را  جمعی  و  فردی   لوم  ک    ا ت  جایگاهی  کامل  انسان  عرفانی،  اندیش   در

  یکدیگر  با   نسبت   یک  در   جمع  و   فرد  عرفانی   اندیش   در   بود،   یافت    اصالت   ک    بود   فرد  بوعلی  با   اگر

  هستاد.   واحد  حقیقت  یک  نا ل   دو  هر  ا ت.  یکی  شان   یر  مقصد  و  راه   مبدن،  دو  هر  و  گیرندمی  قرار

  تحولی   شد،  ذکر  مکرر  نیز  این  ا پیش   ک   کلی  اصل  با  ملاابق  شاا ان انسان   بایادهای  در  تغییر  با  مجدداً

  غایت   و  محور  مثاب ب     کامل  انسان  دهد.می  روی  ا ممی  عالم  فضای  در  اجتماعی  و   یا ی  اندیش   در

  کامل   انسان  محوریت  بر  گیرد.می  قرار  اجتماعی  و   یا ی  امر  بایاد  در  جهان  و  انسان  وجودی   یر

  بیان  ک چاان کاد.می  پیدا وحدت دوباره  بود کشیده  پیش بوعلی ک  انسانی فردیت کثرت ک  ا ت

  جدای   و  دارد  قرار  ا ت  کامل  انسان  وجود   همان  ک   انسانیت   حقیقت  ذیل  انسانی  افراد  ا   یک  هر  شد

  ب    را  او خدا  ک   ا ت  انسان  الهی  صورت  و  آدمی وجود    رِّ و  لب انسانیت  حقیقت  این  نیست.  آن  ا 

  عالم   برای  مشترم  ا ت  بایادی  مثاب ب    کامل  انسان  حقیقت  باابراین  ا ت.آفریده    خودا  صورت

 ا ت.  آن   وی  ب  مدیا   و  انسان وجودی  یر غایت  و  مبدن ک   انسانی

ب  ما نشان می  دهد ک  اندیش   یا ی در ایران برخمف  ملاالع  تاریا اندیش   یا ی در ایران 

اندیش   یا ی در مغرب  مین، رفت  رفت  بر مباای اندیش  عرفانی ا توار شده ا ت و ن  عقمنیت  

 یا ی نبود. جاذب  و قدرت اندیش  عرفانی ب   محض. این تأثیر پذیری ا  عرفان، تاها مصت  اندیش  
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حدی بود ک  ا  قرن هفتم ب  این  و ب  عاصر اصلی تمدن ا ممی تبدیل شد. )فیرحی، فدائی مهربانی،  

1386 :48 ) 

 انسدن شادسی عرفدنی :ر حکمت منعدلیه

  کاادمی  تبیین   صفات   و  ا ماء  و   ظهور   و   غیب   مراتب   و   وجود  حقیقت   ب    توج    با  را   هستی  عرفا

  نظام   تبیین  شهودی  بیاش   این  مهم  ارکان  ا   کااد.می  مشاهده   الهی   ا مای  پرتو  در  را  هاپدیده   و

  عالم   در  ظهور  درجات  ماتها  ب    و  شودمی  شرو   حق  ذاتی   تجلیات  نصستین   ا   ک   ا ت  عالم  مظهریت

 متجلی  مراتب لسل     صورتب     ک    ا ت  مظاهری  و  ش ونات  دارای  تعالیحق  دیگرعبارتب     ر دمی

اند.  یر انسان در قو  صعود و  کرده   بیان   صعود   و   نزول   قو    دو  در   را   تجلیات   این   عرفا  می شود. 

 (375-374: 1389گیرد.)داوری اردکانی، نزول محور فلسف  صدرا قرار می

  میان      میان  های ده   در  عرفانی  تفکر  شکوفایی  و  بس   اثر  در  ک   جدیدی   یشاا ان  انسان   تلقی

  پاج   هر  گفت  توانمی  ک نحویب    گرفت  قرار  ممصدرا  فلسف   مرکز  در  بود  یافت   ظهور  ا ممی  تمدن

 حرکت   معقول،  و  عاقل  اتحاد  وجود  تشکیک  و   وجود  اصالت  یعای  وی   برجست   و  خاص  رنی

  یافت    قوام   خلق  و  حق  و  هستی  با  انسان  نسبت  ا   تلقی  این  بر  مبتای  جسمانی  معاد  و  جوهری

  انکار   را  اشیاء   اعیان   ب    علم   یعای  فلسف    ا     ابق   تعری   اگرچ   ممصدرا   (365-364ا ت.)همان:  

  انسان   صیرورت   فلسف    ممصدرا   نظرب     دهد؛می   ارائ   آن   ا   متفاوتی  تعری   خود   اما   ا تنکرده  

  بلک    آوردنمی  را  علم   لفظ  دیگر  تعری   این   در  وی   شود.  عیای  عالم   مضاهی  عقلی  عالمی  تا   ا ت

  بلک   نیست  نفسانی کی  یک  و نظری علم علم، دیگر چراک  ا تدانست    انسان  صیرورت را فلسف 

       دارای  را  امکان  عالم  اشرا   شیا  تبع  ب   ممصدرا  شود.می  متحد  انسان   وجود   با   و  ا ت  وجود   عین

  محاذی   نزول   و  صعود  قو   دو   در   مرتب         این  داند.می  )طبیعت(   ح   و   )مثال(   خیال   عقل،  مرتب 

  مصصوص   و  جداگان    احکام نزول  و   صعود   قو    دو   ا  یک  هر   ک درحالی  گیرند، می  قرار  یکدیگر

  اشتباه  دیگر مراتب  با  ک  دارد  قرار معین ایمرتب   یک در موجودی هر نزول   قو  در  دارند. خود ب 
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  انسان   ا ت.  مراتب  هم   واجد  ک    شودمی   جامع  کون  ب    تبدیل  انسان   صعود   قو    در   اما  شوند نمی

  تفصیلی   موجودی   ا ت   نر یده   طبیعت   عالم  یعای  نزول   پایین   یمرتب    ب   ک وقتی   تا   نزول   قو   در

  صعود   قو    در  اما   ا ت.نکرده    طی  را   عقلی   و  حیوانی  نباتی  جمادی  عاصری  مراتب  هاو   و   نیست 

شود.)ممصدرا،  می  محقق  او   وجود  در   تفصیلی  نحوب     مراتب  این  هم    و  شودمی   مراتب   این  هم    جامع

  بلک    و  هست  نیز  فلسف   شرو   نقلا   ممصدرا  نظرب    صعود  قو   در  انسان   یر  شرو   (420:  1393

   یر   درواقع    یر  این   صدرا   نظر  ملاابق   (25:  1390نیست. )داوری اردکانی،   یر  این   جز  چیزی   فلسف 

  ب    ورود  با  و  شودمی  گذاشت    ر  پشت   حیوانی  و   نباتی  و  جمادی  شأن  آن   در  ک    ا ت  عقل  تحقق

 عیای  عالم  مضاهی  عقلی  عالمی  و  ا تگذشت    مراتب  هم   جامع  ک   آیدمی   پدید  انسانی  عقلی،  عالم

 نظرب    شود.می   وجود  مراتب  تمام   آییا   و   مظهر  انسان   یر  این  یدرنتیج    دیگرعبارت  ب    شود.می

  ب     پ  و  حیوانی و  نباتی نفو   مازل ب   و شودمی  شرو  جمادات و عااصر مرتب  ا   یر این  صدرا

  خود    یر  این  در  انسان  کاد.می  عقل  عالم  ب     یر  نهایت   در  و  ر دمی  مجرد  خیال   و  انسانی  نف   عالم

  حرکت   صدرا  ا ت  روشن   ک چاان   شود.می  موجودات  خمص   و   کادمی  طی  را  هستی  مراتب  جمیع

  ورود  با انسان  آن در  ک    یری  ا ت.)همان(  یافت    انسان    یر  همینب    توج   با   بیشتر  را   خود  جوهری

  عاقل   )اتحاد  شود.می  نایل  عالم  همان  با  متاا ب  ادراکی  ب   و  شودمی  متحد  عالم  همان  با  عالمی  هر  ب 

 یابد.  د ت کلی علم ب   و  بر د عقل عالم  ب  تا ایاک   مدرم( و  مدرم اتحاد  یا معقول و

های مهم ارتباط معرفت شاا ی و تفکر  یا ی در فلسف  ا ممی در جایی ا ت  حو ه یکی ا   

شوند.  ک  انسان بر حسب میزان معرفت نسبت ب  عالم حضور و عالم غیب، دارای شأن وجودی می

بدیهی ا ت ک  انسانی ک  در این میان ب  اوج قل  معرفت ر یده ا ت، انسان کامل و ب  عبارت دیگر  

:  1386اند. )فیرحی، فدائی مهربانی، شود و خمیق نیا ماد هدایت و رهبری وی خوانده می خلیف  الله

 ( وظیف  انسان کامل نهادن قانون و قاعده نیک در میان مردم ا ت.51

  ا فار   الربوبی ،   شواهد   معاد،  و   مبدن   کافی،  اصول   شرح  جمل   ا   خود،  آثار   ا   بسیاری   در  ممصدرا 

  یا  .  ا ت  کرده   بحث    یا ی  فلسف    درباره   اصل،       ر ال    الهی ،   مظاهر   لی ،الجاه  اصاام   کسر  اربع ،
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نبوت شکل    ممصدرا  بر  مبتای  نیز  وی  برای  اندیش   یا ی  و  ا ت  بوعلی  مثل  فلسف   یا ی  در 

  نبوت را مبتای بر قوام مدیا    ضرورت  الحجة،   کتاب  کافی،  اصول  شرح  در  او نیز مثل بوعلی  گیرد.می

 .  ا دمی ملارح

بحثی با عاوان »تفاوت میان نبوت، شریعت   صدرالمتألهین در مشهد پاجم کتاب شواهد الربوبی  

حاوی مسائل همین ملاالب مجمل،  .کمم ممصدرا در ایاجا مجمل ا ت اما  کادیم و  یا ت« ملارح  

 ها توج  کرد.ا ت ک  باید ب  آن  بسیار مهمی

انین و احکام الهی، ظاهر هستاد، مثل بدن و جسم؛ اما  یعای قوشریعت،    کاد ک  ممصدرا بیان می

روح و نف ، مولد و  ک     طورهمان نبوت ماناد روح ا ت. پیامبر اصل و روح و حیات ا ت. پ   

؛ وگرن   اند نده مبدن حیات هستاد، این احکام و  ان و فق  و فقاهت )شریعت( نیز ب  وجود پیامبر  

پیامبر نباشد، این احکام روح ندارند و ماناد جسد هستاد.    . پ  اگربودخواهاد  مشتی احکام مرده  

نسبت شریعت با  یا ت نیز مثل نسبت نبوت با شریعت ا ت؛ یعای شریعت نیز   دیگویموی  پ   

باابراین، این    در طول  .  شودمتمشی میروح  یا ت ا ت و اگر  یا ت روح نداشت  باشد، ا  هم  

  دهد یمممصدرا  پ  این  صن اجمالی را توضیح    (  411:  1393.)ممصدرا،    یکدیگر قرار دارند.

. ب  نظر او، شریعت و  یا ت ا  چهار جاب  با هم  دیگویمو درباره تفاوت شریعت و  یا ت  صن 

 : اندمتفاوت

 شریعت و سیدست از حیث مبدأ تتفدو. 1

نظر   همان  ا   یا ت،  ایاک  مردم    اا تی ابنمراد ممصدرا  بر  دور هم جمع    ریناگز   ب مبای 

  خواه ،  شوندیموقتی دور هم جمع    جامع ، امر ناگزیر ا ت. این افرادو باابراین مدیا  یا    شوندیم

 شود.  شان برقرار می؛ ارتباطی با هم خواهاد داشت و نظمی میانشودیم یا ت برقرار  خواه نا

نظمی دارد و این نظم،  یا ت ا ت؛ اما این  یا ت،   وهل  اول تشکیل خود،باابراین جامع  در  

او ً در مبدن با شریعت متفاوت ا ت. مبدن  یا ت، یعای مبدن نظمی ک  میان این افراد برقرار ا ت،  
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و    آورند یمبین خود پدید    یااراده و    شوندیمجزئی ا ت. افراد در جامع  دور هم جمع    یهااراده 

ب  عاوان حاکم را  تبعیت    ندریپذیم  مثمً فردی  ا   صاانش  اما  ادکای مو  شصصی    شانی هااراده ؛ 

شصصی  ، یک شص  ا ت و حکمش، حکم  شودیما ت. کسی هم ک  حاکم و فرماندار و  مامدار  

هر  مرتب  جزئی، مرتب  ناپایداری و  وال ا ت.  ا ت. باابراین مبدن  یا ت امری جزئی خواهد بود.  

 .شودیمآنچ  جزئی باشد، گذرا ت و  ایل 

اما مبدن شریعت، امر کلی ا ت. شریعت، امر الهی ا ت و مصدرا ن  اراده جزئی افراد، بلک   

گفت   . ب  همین دلیل ا ت ک   اندمتفاوت باابراین این دو با هم    ذات الهی ا ت و باابراین کلی ا ت.

کلی، در این امر جزئی حلول نکاد  شریعت، روحی در بدن  یا ت ا ت؛ یعای اگر این امر    شودیم

 ( 412)همان: .شودیمو ب  عالم  یا ت نیاید،  یا ت امری جزئی خواهد بود و مضمحل 

 از حیث غدیت دستیو س عتی تفدوت شر. 2

اما تفاوت دوم شریعت و  یا ت، ا  حیث غایت ا ت. غایت  یا ت، اتصال ب  شریعت و اتحاد  

ک  امر جزئی باید ارتقا یابد تا خود را ب  امر کلی و معقول بر اند، امر   طورهمان با آن ا ت؛ یعای  

اختیار   یا ت نیز ک  امر جزئی ا ت، باید خود را ب  امر کلی متصل کاد.  یا تی ک  خودا را در  

ملارح کرد،   اای ابن لذا فردی ک   گذارد.  کاد و قدم بر بساط قرب میشریعت بگذارد، اعتبار پیدا می

او را بپذیرد و ب  ر میت بشاا د و این، وقتی ا ت  ک  شریعت  شودیمبا بیان ممصدرا  مانی معتبر 

باابراین  .  ابدیی ماعتبار    تکلی  باشد،   جاآورنده   ب  ک  فرد تکلی  ب  جا آورد و مکل  شود. فردی ک   

غایت  یا ت این ا ت ک  خود را ب  فرد مکل  بر اند. فرد مکل ، حلول شریعت در  یا ت  

ا ت. لذا موضو   یا ت، فرد مکل  ا ت و اگر این موضو  ا  د ت برود،  یا ت ا  بین خواهد  

 (413رفت.)همان: 

ب   ی نکاد،  تبعیت  شریعت  ا   اگر  یا ت  می اما  تبدیل  شصصی  آرای  و  اهواء  و  ا ت  شود 

یا هرج و مرج. در این صورت آن جزء اشرف، یعای  یا دیکتاتوری و ا تبداد خواهد بود،    ااج  ینت
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و درج  ب  درج     شودیمو این  یا ت، دچار ا تدراج    رودیمآن  احت باطای و مجرد ا  د ت  

 .  رودیمو ب   مت انحلااط  کادیمتازل 

 

 از حیث فعل دستیو س عتی تفدوت شر. 3

تفاوت  وم شریعت و  یا ت، ا  حیث فعل ا ت. فعلِ  یا ت، ناق ،  ایل، ضعی  و جزئی 

اما فعل شریعت تام ا ت. ا  آنجا ک  مبدن  یا ت   نیز تابع    یهااراده ا ت؛  جزئی ا ت، فعل آن 

ده کلی و تکلی  محقق  جزئی ا ت و اراده جزئی نیز ناق  ا ت؛ اما وقتی فعل ب  ماشأ ارا  یهااراده 

 )همان( شود، فعل تام خواهد بود.

 1.﴾ وَرجَُلًا  َلمًَا لرِجَُلٍ هَلْ یسْتوَِیانِ مَثَلًا فِی ِ شرَُکاءُ مُتشََاکسُونَ اللَّ ُ مَثَلًا رجَُلًا رَبَضَ﴿

جزئی ا یر   یهااراده انسانی را در نظر بگیرید ک  برده چاد ارباب باشد. چاین فردی ک  در میان  

دارد. در مقابل، کسی ک  فق  تابع یک ارباب ا ت،    تیغای بو    ج ینتیبا ت، فعل مضمحلِ ناق ِ  

نیا ی ب   فعلش تام ا ت. باابراین فعل ناق  ) یا ت(، محتاج فعل تام )شریعت( ا ت، اما فعل تام  

 ا ت. باابراین  یا ت باید تابع شریعت باشد.   طرف  کفعل ناق  ندارد؛ یعای این نیا  ی

 از حیث انفعدل دستیو س عتی تفدوت شر. 4

تفاوت آخر  یا ت و شریعت، ا  حیث انفعال ا ت. فرد ا  یک جاب  پذیرای امر  یا ت و ا   

. این بحث بسیار مهمی ا ت.  کاادیم، ولی این دو با هم فر   شودیمدیگر پذیرای امر شریعت    جاب 

پذیرد، این پذیرا   م ذات او ت؛  یرا ذات او الهی ا ت و روح الهی  وقتی فرد امر شریعت را می

در او دمیده شده ا ت. تکلی ، موافق ذات او ت و ذاتش پذیرای تکلی  ا ت. تکلی  ک  امانت  

؛  با وجود او ندارد  ینا ا گارو    ی دورجود او ت و هیی جدایی،  الهی بر دوا انسان ا ت، عین و

تکالی  الهی آداب ظاهری عبودیت هستاد ک  ب  باطن و حقیقت عبودیت ماتهی می شوند. حقیقت  
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عبودیت نیز چیزی جز فقر و وابستگی و فاا شدن در ذات الهی نیست. این همان حقیقت انسان ا ت.  

عبودیت، چیزی جز  یر در عرص  وجود خود انسان و ر یدن ب     چاانک  پیش ا  این بیان شد  یر

بدین   نیست.  این تکلی  عمل     ببحقیقت اصیل وجود آدمی  ب   انسان    وا لا  یب،  کادیموقتی 

، گویی در حال پذیرا امری  . در مقابل وقتی »امر«، امر  یا ت و امر غیر باشدشودیمبرخوردار  

  ی اگون  انسان  ه عرفانی، امر  یا ی با ذات فرد تمئم ندارد و با  غیرخودی و بیگان  ا ت. طبق این نگا

گاه برای خوشایاد و جلب  . این غرض ثانوی، انوا  گوناگونی دارد:  ردیپذیماغراض ثانوی آن را  

آ ار   ا   رهایی  برای  گاه  و  ا ت  مافعت  یا  شهرت  ب   ر یدن  برای  گاه  ا ت،  دیگران  نظر 

 (415دیگران.)همان: 

 هدشاهد:یپو ی ریگ جهینن

 صن ممصدرا را ب  قانون اجتماعی بس  داد. نظر ممصدرا این ا ت ک     توانی مبر این ا ا   

تاها  مانی خودی    اگر انسان قوانین اجتماعی را بپذیرد، این قانون امری بیگان  و غیرخودی ا ت.

 ک  ملاابق با شریعت باشد. البت  شریعتی ک  خود تابع و ذیل حقیقت نبوی باشد.  شودیم

مضمون اصلی فلسف   یا ی ممصدرا  در نسبت با انسان شاا ی عرفانی او در یک جمل  چاین  

هر، باید در انقیاد عالم باطن واقع شود«؛ تبعیت محض عالم ظاهر نسبت ب  عالم باطن.  ا ت: »عالم ظا

عالم حقیقت، تجرد و الهی(، اصل ا ت و عالم ظاهر باید مستهلک در عالم باطن باشد.  )باطن عالم  

چاانک  حقیقت انسان عین فقر و عدمیت در نسبت با حضرت حق ا ت، عالم ظاهر نیز ک  انسان کبیر  

ا ت، ا  خود چیزی ندارد و عین فقر وجودی نسبت ب  عالم باطن ا ت. برای ایاک  عالم ظاهر در  

این  عالم   ب   نبوت.  باید در شریعت مستهلک شود و شریعت در  نیز  باطن مستهلک شود،  یا ت 

کاد. باابراین ملاابق اندیش   یا ی ممصدرا  طریق عالم انسانی بر محوریت انسان کامل  امان پیدا می

 ت.  تمام احکام اجتماعی باید ماقاد احکام شریعت باشاد. این یعای تقدم و اصالت با فق  و شریعت ا

 جمیع امور انسان باید ذیل فقاهت شکل بگیرند؛ چراک  انسانی ک  معتبر ا ت، ذاتاً فرد مکل  ا ت. 
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 احت اجتما     ممصدرا ت. این الگو در  شاا ان یهستانحمل ظاهر در باطن، وج  متافیزیکی و  

انحمل امر جزئی   ؛ یعای انقیاد امر جزئی ب  امر کلی و شودی مب  انقیاد  یا ت نسبت ب  شریعت مبدل  

 در امر کلی و نهایتاً انحمل  یا ت در فقاهت. 

تاریصی ایران  مین، -این تلقی ا  فلسف   یا ی در دوره متأخر تمدن ا ممی در حو ه فرهاگی

یعای ا  صفوی  تا دوران معاصر، ظهور و برو  تاریصی یافت و فقاهت ب  تدریج در رن  تحو ت  

طلبید و فم ف   ی تمدن ا ممی اندیش   یا ی متاا ب با خود را می یا ی قرار گرفت. افق عرفان

 ا ممی با درم این افق و اقتضائات آن، این اندیش   یا ی را صورت بادی کردند. 
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 فهرست مادبع 

 قر م 

 ، القاهره: دارالکهب الودیثه، جلد الا ل  منطق المشرقيينابن سعنا، حسعن بن عیدالله، 

 دار إحعاء الکهب التربعة ، قاهره: فصوص الحکمق(،  1365) بن عل ب ،  ومد  ابن عر

 ، قم:  کهب الإعمم الإسم  ، الحیته الا ل  الإلهيات من کتاب الشفاء(، 1418سعنا )ابن

 ، قم:  کهب الإعمم الإسم  ، الحیته الا ل  الإلهيات من کتاب الشفاء  (،1418سعنا، حسعن بن عیدالله )ابن

نشههر علم، چا   تهرام:  ،  تاریخ تفکر اجتماعی در اسلام  ا  غاا  تا دوره ماارلار  (،1391ق )، ت  اد ار ک 

 دهم

 ، قم: بوسهام کهاب، چا  پنجم شرح مقدمه قيصری بر فصوص الحکم(، 1380 شهعان ، سعد جمل الدین )

ت    سسه  حالتاؤ ، تهرام:  نقد النصوص فی شرح نقش الفصوص (،  1370)  جا  ، عید الرحمن بن احمد

 توقعقات فرهنگ  )پژ هشگاه(

 چا   ر، تهرام:  فلسفه مدنی فارابی  (،1354رضا ) دا ر  اردکان ،

 ، تهرام: پژ هشگاه علوم انسان     حالتات فرهنگ ، چا  د م فلسفه چيست(، 1375دا ر  اردکان ، رضا )

ت پژ هشگاه فرهنگ   اندیشه  ، تهرام: سا  ام انهشاراما و تاریخ فلسفه اسممی (،  1390دا ر  اردکان ، رضا )

 اسم  ، چا  د م 

، قم: شریت ،  شرح المنظومة فی المنطق و الحکمة ق(،  1432السیز ار ، الوکعم المه له الواج المول  هاد  )

 الحیتة الثانعة، جلد ا ل 

 ، تهرام: حق یا رام، چا  ا ل المشارع والمطارحات(، 1385سهر رد ، شهاب الدین )

 ، یوع  یثرب ، قم: بوسهام کهاب، چا  دهم حکمت الاشراق(، 1399) سهر رد ، شهاب الدین

، قم: بوسهام کهاب، چا   الشوهد الربوبيه فی المناهج السلوکيه (،  1393صدرالدین شعرا  ،  ومدبن ابراهعم )

 هشهم 

، تهرام: بنعاد حکم  اسم   صدرا، جلد ا ل، چا   حکمت الاشراق(،  1392صدرالدین شعرا  ،  مصدرا )

 ا ل 

 ، تهرام:  عنو  خرد، چا  د م  وال اندیشه سياسی در ایران(، 1399بیابیای ، سعد جواد )

 ، تهرام: نشر ن ، چا  ا لبنيادهای علم سياست(، 1373عالم، عیدالرحمن )

 ، توقعق دکهر الیعر نصر  نادر، بعر ت: دارالمشرق غراء اهل المدینه الفاضله م(،  1991فاراب ، ابونصر )

 ، بعر ت:  کهیة الهمل، چا  ا ل السياسة المدنية (، 1996، ابونصر )الفاراب 

 ، تهرام: انهشارات انجمن فلسفه ایرامسياست مدنيّه (، 1358فاراب ، ابونصر  ومد )
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 ، سعد جتفر سجاد ، تهرام: بهور ، چا  د م های اهل مدینه فاضله اندیشه (، 1361فاراب ، ابونصر  ومد )

 ، تهرام: انهشارات انجمن فلسفه ایرامسياست مدنيّه (،  1358فاراب ، ابونصر  ومد)

مقایسه فدای   هربان ،  هد ،   مجتهد  بررسی  محمد  و  نصر  حسين  سيد  اندیشه  در  اومانيسم  مفهو   ای 

 268-249: 1388، فصلنا ه ت صص  علوم سعاس ، شماره نهم،   سهام شبستری

، نشریه پژ هش سعاس  است ا  منظر عزیزالدین نسفیپيوند عرفان و سيفعرح ، دا د؛ فدار   هربان ،  هد .  

 ، شماره چهارم.1386نظر ، بهار   تابسهام 

، توقعق:  ی  الله حسن  اده   ل ، قم: بوسهام کهاب،  شرح فصوص الحکم(،  1386قعصر ، دا  د بن  ومود )

 چا  د م 

 کر انشاه: باغ ن (، نقد عقل  وض، ترجمه بهر   نظر ، 1396کان ، ا انورل)

 ، ترجمه سعد جواد بیابیای ، تهرام،  عنو  خرد تاریخ فلسفه اسممی (، 1392کربن، هانر  )

جلد د م، ترجمه رضا کوهکن، تهرام،  ؤسسه پژ هش  حکم    فلسفه    اسم  ایرانی (،  1394)  --------

 ایرام 

 شگاه ، چا  ششم ، تهرام:  رکز نشر دانسير فلسفه در جهان اسم (،  1394 اجد ف ر  )

جلد  )ره(،  ؤسسه   و ش    پژ هش  ا ام خمعن  ، قم:شرح الهيات شفاء (، 1398)  ومدتق ،  صیا  یزد 

 ، چا  سوم دو 

 (، نعا  به علم  قد ، ترجمه حسن  عاندرا ، قم: نشر به 1382نصر، حسعن )

 خوار   ، چا  د م، جلد ا ل ،  ومدحسن لحف ، تهرام: انهشارات پایدیا(، 1393 رنر یگر )

 
 

 


