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Abstract 

 The West in its new era and from around the 17th century, with huge social, political 

and philosophical developments and by passing the holy reading of existence and by 

emphasizing the centrality of man disconnected from revelation and giving authenticity 

to the knowing subject, has seriously challenged any kind of metaphysical interpretation 

of the world . Along with that, the religious reform movement from around the 16th 

century and the introduction of empirical science into human life and its replacement 

with revelation and reason, brought the transcendent issue more to the fore. This process 

created a new human being, which is called the modern subject here. This new identity 

gradually entered the Islamic world and created unprecedented questions. On the 

opposite point and before the emergence of the modern subject, the historical decline had 

taken over the Islamic world and made the answer to these questions of civilization 

doubly difficult. In the meantime, Imam Khomeini's idea of civilization emerged in the 

continuation of the Islamic reform movements and in the form of the Islamic movement 

of the Iranian people. This article is trying to answer the question whether this idea can, 

while explaining the possibility of the return of monotheistic thought to human life, make 

his life meaningful in this era and without the need for reaction, that too in a social 

context, a new historical possibility for To create a civilization different from the western 

civilization? The findings of this research show that the answer is positive, and the 

intellectual support of Imam Khomeini's movement, based on specific components, 

explains a different person from the modern subject and provides the possibility of 

Islamic civilization. The current research is a fundamental and analytical one that 

analyzed the content with a rational and descriptive method and a library method. 
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 چکيده
غرب در دوران جدید خود و از حوالی قرن هفدهم، با تحولات اجتماعی، سیاسی و فلسفی عظیم و 

بر محوریت انسانِ منقطع از وحی و اصالت دادن به فاعلل ِ   دیتأک با عبور از خوانش مقدس از هستی و با  

هایی جدی مواجه کرد. در کنللار ،ن، جنللبش اصلل   شناسا، هر نوع تفسیر متافیزیکی از عالم را با چالش

ه زندگی بشر و جللاییزینی ،ن بللا وحللی و عقلل ، امللر بدینی از حدود قرن شانزدهم و ورود علم تجربی  

شود. قدسی را بیشتر به محاق برد. این سیر، انسانِ جدیدی محقق کرد که در اینجا سوژه مدرن نامیده می

سابقه ایجاد کرد. در نقطه مقاب  هایی بیاس م نیز وارد شد و پرسش  این هویت جدید، به تدریج به عالم

های و پیش از ظهور سوژه مدرن، انحطاطی تاریخی دامن عالمِ اس می را گرفته و پاسخ بلله ایللن پرسللش

هللای در اداملله جنبش )ره(تمدنی را دوچندان دشوار نموده بود. در این میللان ایللده تمللدنی امللام خمینللی

می و در قالب نهضت اس می مردم ایران ظهور کرد. این نوشتار در تلل ا اسللت بلله ایللن اص حی اس 

تواند ضمن تبیینِ امکان بازگشت اندیشه توحیللدی بلله زنللدگی بشللر، سوال پاسخ دهد که ،یا این ایده می

 حیات او را در همین عصر و بدون نیاز به ارتجاع، ،ن هللم در بسللتری اجتمللاعی، م نللادار کللرده، امکللان

های ایللن پلل وهش نشللان تاریخی جدیدی برای تحقق تمدنی متفاوت از تمدن غرب ایجللاد کنللدف یافتلله

های مشخصللی، لفللهؤبللر اسللاس م  )ره(دهد که پاسخ مثبت است و پشتوانه فکری نهضت امام خمینیمی

 وهش پلل ،ورد. انسانِ متفاوتی از سوژه مدرن تبیین کرده و امکان تمدن سازی اس می را نیللز فللراهم مللی

پرداختلله  امحتللو  یلل بلله تحل ایروا کتابخانلله شیوه عقلی و نقلی و  است که با یلیو تحل یادیحاضر بن

 است.

 ، تمدن اس میسمیلیهینامام خمینی، مدرنیته، سوژه مدرن،  :هاواژهکليد

 

 حوزه علمیه قم، قم، ایران 4پ وهشیر و طلبه سطح  .1
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 مقدمه و بیان مسئله

ترین حوادث تاریخی دوران معاصر در امت اسلامی و جهان  انقلاب اسلامی ایران یکی از برجسته 

غرب نیز به چشم    است. این برجستگی نه فقط در ذهن انسان ایرانی بلکه نزد برخی فیلسوفان و اندیشمندان 

برای مثال فوکو، وجه معنوی و درونی انقلاب اسلامی را حائز امری    . ( 61، ص 1401است)فوکو،   آمده 

اما این انقلاب گرچه    .( 100، ص 1398است)قمری،  های بشرِ مدرن در دوران خود دیده متفاوت از داشته 

تر، در اندیشه  عمیق   ایمتأثر از برخی تحولات اقتصادی و سیاسی در ایران و جهان بوده اما در لایه

و سایر اندیشمندانِ همراه با وی، افق تمدنی متفاوتی با تکیه بر    )ره(سس و رهبر آن امام خمینیؤم

های  سنت تاریخی اسلامی نهفته است. افقی که با گفتگوی انتقادی با دنیای جدید و عبور از اندیشه 

نجات   آیین  عنوان  به  را  اسلام  مسلمانان،  میان  در  رایج  قرار ارتجاعیِ  محور  بشر  بخش 

تاریخی نهضت  23، ص1398ای،  دهد.)خامنهمی بستر  بدون شناخت  تمدنی  افق  این  اما شناخت   )

 عقیم و نافرجام است. این زمینه تاریخی حداقل ترکیبی از دو موقعیت بود: )ره(امام خمینی

 وضعیتِ خاصی که اندیشه مدرن در عالم پدیدآورد الف(

الاتی کههه ؤبود. سالات جدیدی را در برابر مسلمانان قرار داده ؤمدرنیته با تمامی هویت خود س 

شههد. ایههن وِههعیتِ از نوع نگاه دیگری به معرفت، انسان، هستی، امر متعالی، اخههلاو و ... ناشههی می

یههن بههار بهها ای در پیوندی با استعمار، برای اولین بار تجربه تلخ تحت سلطه بههودن نمههامی را ااندیشه

ههها ماننههد حملههه ترین زمانای که هرگههز حتههی در سههختسلطه فرهنگی و فکری همراه کرد. پدیده 

نهاد. این فرجام غیبههتِ معنهها و خههالی بود. این پدیده فرجامی محتوم در برابر بشر میمغول رخ نداده 

کی است که در شدگی تمامی ارکان زندگی اجتماعی و حتی فردی بشر از هر امر متعالی و متافیزی

 ادامه به آن اشاره خواهد شد.

 تمدنی امت اسلام در امر اجتماعی ر تاریخیب( انحطاط و تأخّ

امت اسلامی در قرون متأخر و پس از شکوه تههاریخی تمههدن اسههلامی رو بههه زوال نهادنههد. ایههن 

بسههیار  افول در کنار سرعت پیشرفت مماهر مادی و فربهی فکری در غرب، امت اسلام را با بحرانی

این افول هههم در سههاحت اندیشههه و هههم در سههاحتِ   .(110، ص1400گسترده مواجه کرد)العروی،  
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زندگی اجتماعی و اقتصادیِ انسان مسلمان پدیدار شههد و بههه جههایی رسههید کههه زرخیزتههرین منهها ق 

پایان های قدرتمند غربی درآورد. در اینجا بود که در جهان اسلام را تحت استعمار یا کنترل دولت

قرن نوزدهم و آغاز قرن بیستم میلادی اندیشمندانی در گوشه و کنههار عههالم اسههلام پدیههد آمدنههد و 

های مهههم تلاش کردند مسیری برای خروج از این بحران تههاریخی تمههدنی بیابنههد. یکههی از نهضههت

و  )ره(فکری در این مسیر نهضت اسلامی مههردم ایههران بههود کههه بهها محوریههت اندیشههه امههام خمینههی

 شد.فکران ایشان رهبری میگردان و همشا

ای کههه کرد. معادلهههای پیچیده ترسیم میمعادله  )ره(شده، در برابر امام خمینیدو موقعیت گفته

الله نوری را بر سرِ دار قرار داده بود. بههه گیر و شیخ فضلپیش از او رهبران اسلامی مشرو ه را زمین

 )ره(اعی بر این موقعیت فائق آمد. نهضت امههام خمینههیرسد ایشان در تلاشی فکری و اجتمنمر می

که حرکتی سیاسی باشد یک خیزش عمیق فرهنگی فکری اسههت کههه بهها احیههای هویههت پیش از آن

نماید. منمههور تمدنی متفاوتی عرِه می کند و ایده اسلامی جای خود را دنیای جدید نیز روشن می

تولید شده توسههط ایشههان و شههاگردان و متفکههران « مجموعه اندیشه )ره(از »ایده نهضت امام خمینی

چیسههت و در برابههر چههه چیههزی    حال سههوال ایههن اسههت کههه ایههن ایههده تمههدنی، اساسههاًرأی با اوست.  هم

توانههد  هایی دارد و چگونه توانسته بر دو چالش فوو فههائق آیههدآ و آیهها می آرایی کرده، چه شاخصه صف 

شههود بهها  مدرن ایجاد کنههدآ در ایههن مقالههه تههلاش می   امکان جدیدی برای تحقق تمدنی متفاوت از تمدن 

امکههان ایههن    ( ره ) کید بر مولفه های اساسی اندیشه انقلاب اسلامی خصوصا با تمرکز بر آراء امام خمینی أ ت 

 .مواجهه اثبات شود 

سههازد شود با نگاهی به وجوه مهم سوژه مدرن صورتی کههه از انسههان میدر این مقاله تلاش می

ده نهضت اسلامی مردم ایران با آن روشن گردد و معلوم شود که نمههام اندیشههه نسبت متافیزیکی ای

های نیرومندی برای خلق انسانی ؤلفهشناختی آن، م، و با تمرکز بیشتر بر وجه انسان(ره )امام خمینی  

 دیگر و افقی دیگر برای او حائز است.

 پیشینه

غرب در تحقق انقلاب اسلامی همواره  اصل توجه به تقابل با وجوه متافیزیکی و بنیادین اندیشه

و   1397( در آثههار متعههدد خههود، بهشههتی )1377است. مطهههری )مورد توجه برخی اندیشمندان بوده 
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و بههه راهههی کههه انقههلاب اسههلامی ارائههه   ( به وجوهی از این تقابل پرداخته1391ای )( و خامنه1400

انههد مسههیری ندیشههه اسههلامی تههلاش کرده ه اساسههی ابا رجوع وجهه  . ایشانانداشاره کرده   ،استنموده 

متفاوت با جهانِ انسان مدرن ارائههه نماینههد. ایههن نوشههته نیههز در سههوگیری اصههلی خههود وامههدار ایههن 

انههد.  کمههالی اندیشمندان است.  در برخی آثار و مقالات به وجوه تمدنی انقههلاب اسههلامی پرداخته

اسهههت. مهههدن اسهههلامی پرداخته( در بهههه نقهههش انقهههلاب اسهههلامی در بازیهههابی ت1388اردکهههانی )

ثیر آن بههر تحقههق نههوین اسههلامی أ( به نسبت انقلاب اسههلامی و بیههداری اسههلامی و تهه 1392خرمشاد)

ای از مقالات اسههت نیههز ( که مشتمل بر مجموعه1387است. کتاب غرب و انقلاب اسلامی)پرداخته

یههک از ایههن است. اما هیچتلاشی برای نسبت اِلاع مختلف اندیشه مدرن و انقلاب اسلامی داشته 

آن هههم   (ره )ز بر ایده تمدنی نهضت امام خمینههیآثار بر وجه خاص موِوع این پژوهش که تمرک 

 رسد موِوع پژوهش حاِر بدیع باشد.اند. و به نمر میدر تقابل با سوژه مدرن باشد نپرداخته

 الف( ظهور سوژه مدرن در غرب

ولیک با تحههولاتی اساسههی در دوران رنسههانس ها حاکمیت افکار کلیسای کاتغرب پس از قرن

صورت دیگری یافت. آنچه در اینجا محل بحث است ظهور سوژه مدرن به عنوان صههورتی جدیههد 

توان تاریخ تمدن جدید غرب را بر اساس آن فهمید. برآمدن ایههن از انسان است که در حقیقت می

حههولات در حههوزه علههوم تجربههی، های فلسفی پایان دوران کلاسههیک، تتوان در نگاه صورت را می

الهیات، اقتصاد و سیاست پیگیری کرد. مجموعه این عوامل در کنههار یکههدیگر ایههن تحههول را رقههم 

 شود.زدند. در اینجا به صورت مختصر عوامل مهم تحقق و توسعه سوژه مدرن بررسی می

هههای رنه دکارت فیلسوف مهم قرن هفدهم کههه بهها هجمههه سههنگین شههکاکیت و فروپاشههی بنیاد

ای کههاملا عقلههی و بههه دور از اندیشه در دوران خویش مواجه بود تلاش کههرد بهها پههی ریههزی فلسههفه

هههای متافیزیههک باز کند و نقطههه پایههانی بههر تزلزل  فرض های غیرِ مدلّل، راه عقل را به حقیقتپیش

ل«، بگذارد.  نقطه عزیمت فلسفی وی هم در کتاب »تاملات« و هم در»گفتار در روش راه بردن عق

باعث شد نگاه انسان در دوران مدرن به صورتی اساسی نسبت به حقیقت و فهم آن و به تبع آن بههه 

اش از هههیچ نقطههه کند. او در تأمل اولِ کتابِ »تأملات« برای آنکههه نشههان دهههد فلسههفهتغییر»انسان«  

پنداشههت میمند در تمامی ادراکاتی که بشر آن را امری مسلم نامطمئنی آغاز نشده به صورتی روش



  

    

 

 اسلامیای تمدنی انقلاب رشتهنشریه مطالعات میان

 

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه 61

های متافیزیکی و حتی فیزیکی، وجود خدا را نیز مشکوک تردید کرد و ِمن تشکیک در واقعیت

دانست. وی سپس برای پایان دادن به این زنجیره شکاکیت در تأمل دوم به خود شک و سههپس بههه 

ی شک کننده توسل کرد و پس از آن در تأمل سوم تلاش کرد بر این پایه و با اثبات وجههود خههدای

 .(72، ص1391)دکارت،های مشکوک را نیز موجه کندکه ِامن صحت ادراکات است سایر انگاره 

بود کههه تنههها مشههغول مههاورای  بیعههت اسههت و عههالم اما این خدا در فلسفه او به شکلی تصویر شده 

است)ژیلسههون،  بیعت محدوده عمل او نیست بلکه اقتههدار در محههیط آن بههه فیزیههک واگههذار شده 

ثر نبود و پس از آن با ؤاین تلاش مهم دکارت گرچه در حوزه نفی شک هرگز م  .(168، ص1393

ترین مفاهیم آن نیز مورد ایی مبدل شد و حتی بدیهیگرا به ویرانهانتقادات گسترده فیلسوفان تجربه

( اما نقطه مهمههی را بههه تههاریخ اندیشههه بشههر عرِههه 203، ص1392انکار و اشکال قرار گرفت)برنر،  

ی خاصی بود که محور همه ادراکات و ملاک اعتبار تمامی نقطه، توجه به »منِ« اندیشنده کرد. آن  

های قدسی در عرصه اندیشه بود. این منِ اندیشنده ها و پل عبوری از مرجعیتحقایق و حتی ارزش

ی ثیر مهمی در مسیر تضعیف امر قدسی متافیزیکأدر برابر اُبژه به خود گرفت و ت  که بعدها نام سوژه 

در بیان سایر اندیشمندان و فیلسوفان غههرب نههه تنههها نفههی   .(229، ص1399نهاد)اشرفی و همکاران،  

نشد بلکه به صورتی گسترده تقویت گشته و وجوه متافیزیکی و ارتبا ی آن با هرگونه امههر مقههدس 

ی رنگ شد. منمور از »سوژه مدرن« این تحقق جدیدِ انسان در غرب است. سوژه مدرن با نقدهاکم

جدی بر اندیشه دکارت و نقد گسترده دیوید هیوم بر معرفههت شناسههی واقههع گههرا و لههزوم عبههور از 

( به دوران »ایمانوئل کانت« رسید. کانت با تفکیک 153، ص1395اندیشه کلامی و الهیاتی )هیوم،  

نومن از فنومن »شرایطی« برای شناخت مطرح کرد که بر اسههاس آن هرگونههه درک خههارج از ایههن 

ط تنها توهم و مغالطه است. بر اساس رأی او شهود هر پدیدار حسی  وابسههته بههه شههر  مکههان شرای

( و حکم عقل و فاهمه درباب آن نیز وابسته به شرایطی اسههت 29، ص1401زمان است )هارتناک،  

( به نمرِ او راهی برای دسههتیابی 33نامد. )همان، صکه در منطق استعلایی خود »مقولات فاهمه« می

آنچههه انسههان از خههارج  وجههود نههدارد و اساسههاً  گونه که هسههتآنومن«، یعنی موجود فی نفسه  به »ن

کند محصول ترکیبی است که ذهن او از پدیههدارهای اولیههه و نسههبت آن بهها مقههولات بههه درک می

( و حتی ا لاو واقعیت بر امر خارجی معنای معقولی نههدارد. 144، ص1394دهد )کورنر، دست می

ا اصالت بیشههتری این گامِ »کانت« گسل بین واقعیت و فهم را بیش از پیش تقویت، و به فاعلِ شناس
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ها در تاریخ فلسفه در باب سه مسههئله اصههلی فلسههفی  بخشید. او در فلسفه خود تصریح کرد که تمامی رد و اثبات 

های فکری خود در این حوزه در بههاب چیههزی  یعنی »نفس«، »خدا« و »جهان« بی معنا بوده و بشر در تمامی تلاش 

او در فلسفه خود بههه   .(23، ص1399لی و همکاران،  )اردبیاست مجوز آن را نداشته   سخن گفته که اساساً

دهد که فرض موجودی اعلی به نام خداوند با مقدمات بیان او در عقل محض  ور خاص نشان می

گرچه کانههت در مباحههث   .(607ص  1396میسر نیست و خارج از محدوده قوت عقل است)کانت،  

( 204، ص1401ی قههرار داد )همههو، فرض امر اخلاقاخلاقی خود به نحو دیگری وجود خدا را پیش

بخشی به سوژه مدرن نسههبت عقلانههی ایههن اما روشن است که بیان او در متافیزیک، در کنار اصالت

کند زیرا بر اساس ساختار فلسفی او، راهی بههرای اثبههات و درک سوژه را با هر امر »متعالی« قطع می

وان گفت متافیزیکِ کانت بیش از همههه تعقلانی خداوند و امر متعالی وجود ندارد. در حقیقت می

به فیزیک و تثبیت جایگاه علوم  بیعی یاری رساند و ماوراء الطبیعه به عنوان امور فراتر از فیزیههک 

 را از دسترس عقل خارج کرد.

این مسیر با کشفیات علوم تجربی و فروپاشی باورهای قرون وسطایی که به نوعی به کلیسا تکیه 

نیوتون گرچه عمیقا معتقد به وجود خداوند بود و در فیزیک خود نیز تههلاش   بود، گره خورد.کرده 

جدی برای تبیین وجودِ واجب کرد اما توِیح مکانیکیِ او از تحولات و حرکات عالم، پههس از او 

( در کنههار 166، ص1397به تعمیق تصور بی نیازی عالم از خداوند دامن زد. )شعبانی و همکههاران،  

مین مرکزی، انقلاب کوپرنیکی، جملگی با ارائه قرائتی متعههارض بهها مههتنِ مقههدسِ نمریه او، انکار ز

مسیحی یا تفسیرِ کاتولیکی از آن، ظهورِ »منِ« منقطع از وحی در غرب را، کههه ایههن بههار بههه نیههروی 

ز سوی دیگر علم تجربههی در ِههمن تقابههل بهها  کرد. اجدیدی به نام علم تجربی تکیه داشت تقویت می

زدا به خود گرفت و این تصور را در انسانِ مدرن ایجاد کههرد کههه بههه وسههیله  لیسا ماهیتی اسطوره های ک انگاره 

نمریههه   .(47، ص1392)زرشههناس،  توان به کناری نهههاد های دینی را می این ابزار »توهمات« ناشی از آموزه 

تن مقههدس تکامل داروینی نیز اساس قدسیت انسان را به چالش کشید و روایتی کاملا متعارض با مهه 

از نحوه پیدایش انسان پدید آورد. )ارجاع( و خود به عامل نیرومندی برای ظهههور انسههانی کههه امههر 

 نهد تبدیل شد.قدسی را به کناری می

های معرفتی کلیسا و فسادهای گسترده در آن سههبب شههکافی جههدی در سههاختار  از سوی دیگر ِعف بنیاد 

شد که در نتیجه آن شیشانی چون مارتین لوتر و ژان کالوین  کلیسا و ظهور نوع دیگری از مسیحیت از سوی ک 
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ایههن   .(285، ص1391فهمِ افراد از متن مقدس جای فهمِ رسمی کلیسا را گرفت)خههاکی قراملکههی،  

رخداد نیز در راستای ارزشمند شدن سوژه مدرن این بار از منمههر الهیههات و پههیش از ظهههور فلسههفه 

ا را بههرای پههذیرشِ فهههمِ شخصههیِ فلسههفی دکههارتی بهها دکارت زمینه سازی مهمی صورت داد و فض

حجیت دادنِ به فهمِ شخصی در حوزه الهیات آماده کرد.  بعدها »وِبر« در اثری به تفصههیل، جنههبش 

گیری سرمایه داری مدرن به شمار آورد و الهیات اصلاحِ دینی پروتستانتیسم را از عوامل مهم شکل

عوامل مهم اخلاو جدیدی که هرگههز پههیش از آن وجههود   توسعه یافته در این شاخه مسیحیت را از

 .(80، ص1385شود معرفی کرد)وبر، نداشته و ذیل آن سرمایه داری معنادار می

این وجه فلسفی و اصلاح دینی، »لیبرالیسم« را نیههز در حههوزه نمریههه سیاسههی و اجتمههاعی بههرای 

دخالت دولت در امههرِ مههذهبی و  سوژه مدرن به همراه آورد. آزادی فردی که همراه با نفی هرگونه

ای که در ابتدا و در اندیشه جان لاک بههر اسههاس تفسههیر خاصههی از کتههاب غیرمادی پدید آمد. ایده 

 .(93-92، صص1390مقدس پدید آمد)غلامرِاکاشی و همکاران، 

داری و سازمان اقتصادی نوین بشر نیز خود به نوعی محصههول سههوژه مههدرن و از سههوی سرمایه

سط و تقویت آن است. برآمدنِ مفهوم مدرنِ »سرمایه« و جریان کار به هدف به جریان دیگر عامل ب

انداختنِ پول برای پول، بیش از پیش انسان را از خود منقطههع و بیگانههه کههرد و بههه تعبیههر »مههارکس« 

( بههه تعبیههر برخههی 83، ص1401مفهههوم کههار را دگرگههون و بههه ِههد انسههان تبههدیل کههرد. )ریتههزر، 

گرایی همراه بود، انسان را مشغول بههه »اشههیاء« ین مسیر که با نوعی افرا ی از مصرفشناسان اجامعه

نیروی متمرکز برآمده از علم تجربی   (  26-25، صص1401)بودریار،    نموده و در تخیل غرو کرد.

در کنار انگاره بِیکنی قدرت در نسبت با علم تجربی، و وقوع انقلاب صنعتی و نیاز به بازار مصرف 

 ترین وجه سوژه مدرن یعنی استعمار را نیز پدید آورد.  وی کار، خشنو نیر

چه بیان شد، غرب، انسانِ جدیدی به تاریخ بشر عرِه کرد که با عقلِ خودبنیاد به مجموعه آن

کرد و امر متعالی برای او گرچه معدوم نشد ولی ارزش معرفتی خود را از دست داد. حیات نمر می

چیز دیگری »خودِ« منقطع از امر متعالی او ارزش بسیاری یافت. این انسان بهها و از سویی بیش از هر  

 توان در جای دیگری از تاریخ بشر سراغ گرفت.این مختصات و امکانات را نمی
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 ب( سوژه مدرن و فرجام نیهیلستی او

اما فرجام بسط سوژه مدرن، چیههزی فراتههر از توسههعه تکنولههوژی و علههم اسههت. بحههران اساسههی 

هایی حقیقههی در بستای قرار  داد و با بنمعرفت و گسست از امر متعالی بشر را در مرحله بی سابقه

مههیلادی توسههط  19حوزه معنا مواجه کرد. اولین هشدارهای تحقق این زمانه جدید، در پایههان قههرن 

 1400)یاسهپرس، ای که هنوز کسی متوجه تحقق بحرانههی عمیههق نبههودفردریش نیچه اعلام شد. دوره 

، 1394)نیچهه، او دوره جدید را در تصویر مشهور خود زمانه »مرگِ خههدا« اعههلام کههرد  .(391ب، ص

آوری از خههدا، مههرگ او را اعههلام بار به جههای پیههامنیچه به تعبیر خود پیامبری است که این.  (21ص

، 1377 اسههت)همو،داند. »انسان«ی که اکنههون بههه جههای خههدا نشستهکند و قاتل را نیز »انسان« میمی

های عصر خود که تمدن غربی را پایههان خوشههایند و محتههوم بشههر بینیاو برخلاف خوش.  (192ص

( نیچههه کههه مسههیحیت را 69الههف، ص 1400دهد. )یاسپرس، دانند از وِعیتی دهشتناک خبر میمی

( این آیین را در کنار فلسفه و 135، ص1355دانست )نیچه، آخرین »صورتِ تصور پذیر تباهی« می

( 17-14، صههص1399دانست. )رابینسههون، م مدرن بی اعتبار و به نوعی تحقق بخش نیهیلیسم میعل

ای از گرچه نیچه یک خداناباورِ دین ستیز اسههت امهها تههاریخ »مههرگ خههدا« بههرای او همههراه بهها دوره 

( این پیشههگویی تههاریخی 154، ص1400شدگی حیات و بی معنا شدن زندگی است. )اردبیلی، تهی

داد. البته نیچه برای عبور از این نقطه هرگههز در قرن بیستم را نشان می  گی بشر خصوصاًواقعیت زند

داند و مسههیر دیگههری بهها شود بلکه آن را تعمیق کننده مشکل میبه الهیات و متافیزیک متوسل نمی

ست چه در اینجا برای ما مهم ا  اما آن  .(26، ص1399گیرد)رابینسون،  تمرکز بر »ابر مرد« در پی می

اصل توجه او به وِعیت بحرانی دوره خود است. نیچه تنها متفکری نبود که نوعی تهی شدگی در 

دید. کارل مارکس نیز در نقد رادیکههال خههود بههر سههرمایه داری بههه مفهههوم از زندگی بشرِ مدرن می

اسههت از داری که از مماهر مدرنیتههه  کرد. به عقیده او انسان در نمام سرمایهبیگانگی اشاره می  خود

اش بهها محصههول کههار  از خورد منعزل شده، رابطهههحقیقت خود که در فرآیند  بیعی »کار« رقم می

ماکس وبر، نیز فراتر از   .(83، ص1401شود)ریتزر،  رود و به تدریج از انسانیت خود تهی میبین می

راتیههک تصههویر داری، به  ور کلی تحقق حیاتِ »عقلانی« انسان مدرن را در نمام بروک نمام سرمایه

کنههد هویههت میکرد و معتقد بود این نمام عقلانی و لازمه زندگی مدرن اسههت امهها انسههان را بیمی

گرچه راه گریزی نیز از آن نیست لذا سرنوشت آینههده بشههر نههه روشههن بلکههه تاریههک خواهههد بههود 
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امعههه (  زیمههل، ج211، ص1400گویههد.)دیلینی،  اینجاست که او از استعاره »قفس آهنین« سخن می

شناسِ هم عصر وبر نیز در تقابل فرهنگ عینی و ذهنی، مقهور شدن فرهنگ ذهنی و عشق و محبت 

داند که راه گریزی از آن نیست و حتی ادعاهای مههارکس نههه و انسانیت را فرجام زندگی مدرن می

 ( ایههن تصههویر244-241، صههص1401کند. )ریتههزر، تنها آن را بهتر نکرده بلکه وِعیت را بدتر می

دهد که در آینده مواجهه انسانِ غیههر خود خبر از بحرانی بزرگ برای سوژه مدرن در قرن بیستم می

 کند.غربی را با این سوژه بسی دشوارتر می

 های سوژه مدرنویژگی

. البته ایههن خصوصههیات بهها سوژه مدرن بر شمرد  هایی برایویژگی  توانیمچه آمد  بر اساس آن

بندی شده و به وجهی از این سوژه اشههاره دارد کههه در برابههر ن صورتنگاهی انتقادی به سوژه مدر

 است:امر قدسی ایستاده 

دهد، این اتفاو کههه واکنشههی در برابههر داده به او اصالت میقرار    یرا در برابر امر متعال  انسان.  1

 شده به اصالتی فلسفی رسید. های فلسفی گفتهتاریخ قرون وسطاست با تبیین

 .کندیبشر جدا م یاجتماع یزندگ اداره  را از یو قدس یمتعال امر. 2

 .کندیم هیتک یمنبع معرفت نیتربه عنوان مهم یعلم تجرب بربه تدریج . 3

 .دهدیرا در برابر آخرت اصالت م ایدن .4

 یابد.آزادی را در عبور از حریم دین معنادار می. 5

 ماهیتی مهاجم و استعمارگر دارد.. 6

تواند ببینههد و بیند یا نمیمعنا، برای او تبدیل به بحران شده و در پس حیاتِ مادی چیزی نمی.  7

 رسد.شدگی میبه نوعی تهی

 در برابر غربت( موقعیت جوامع اسلامی 

بههود و در دوران تفوو امر مدرن بر انسانِ غربی، انسههانِ مسههلمان کههم کههم بههه قعههر سههقو  کرده 

دید. ایههن وِههعیت بهها شههروع اسههتعمار و چیزی از شکوه دورانِ  لایی تمدن اسلامی، در چنته نمی

اهل سنت و شیعه، تسلیم سیاسی سقو  دولت صفوی و سپس عثمانی به اوج خود رسید و در عالم 

ها چیره شد. البته این افههول لزومهها محصههول تفههوو غههرب نبههود و و رکود فرهنگی و فکری بر ملت
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ها و به ِعف اند که برخی اساساًثر دانستهؤاندیشمندان عوامل مختلفی را در این انحطا  تاریخی م

( امهها ظهههور 116-108، ص1390 نیا،پههردازد )سههعیدیهای درونههی جامعههه اسههلامی میناسههازگاری

در هههر  ( 60، ص1400 ثواقههب،اسههت. )ثر بوده ؤاستعمار و تمدن جدیههد نیههز در تسههریع ایههن افههول مهه 

صورت  با وجود این ِعف تاریخی و به تدریج و با کمک استعمار و قدرت کشورهای غربههی، مدرنیتههه بهها  

از زمههان عبههاس میههرزا    ایران نیز خصوصاًبود. برای مثال در  های اسلامی گذاشته ظهورات خود پای در کشور 

ملی دربههاره غههرب و علههل ترقههی آن صههورت  أ های ایران در قبال روسههیه تهه شاهزاده قاجار و در نتیجه ناکامی 

 .(308، ص1399)حائری، گرفت و اولین واردات فرهنگی غرب به ایران آغاز شد 

ه میدان آمدنههد و بخشههی در این زمان اندیشمندان بزرگ اسلامی در جهان شیعه و اهل سنت ب 

الدین اسدآبادی در آن دوران، از از کار خود را نقد وِعیت فعلی مسلمانان قرار دادند. سید جمال

کنههد و کند و خود را وقف تبیین و نقد و تغییههر ایههن وِههعیت میوِعیت مسلمانان ابراز تأسف می

ید قطههب از بزرگتههرین سهه  .(122، ص1423داند)اسههدآبادی، بار میوِههعیت مسههلمانان را مصههیبت

متفکران اصلاحی قرن بیستم میلادی نیز در کتاب مهم خود »معههالم الطریههق« بهها برشههمردن انههواع و 

دانست زیرا این جامعههه اقسام جوامع جاهلی، جامعه مسلمان زمانِ خود را مصداو جامعه جاهلی می

ع در عرصههه عملههی و بود که در حیههات خههود منقههاد بههه پروردگههار نیسههت و در واقهه به جایی رسیده 

( او معتقد بود دین اسههلام، ایههن 91، ص1393است )قطب،  اجتماعی به نوعی »شرک« سقو  کرده 

 (.93داند)همان، صجوامع را اسلامی نمی

شهید مطهری که از پیشروان فهم این تحول عمیم تههاریخی در میههان علمههای اسههلامی در ایههران 

ای منتهی به انقلاب اسلامی بیان بسیار مهمی دارد: هسال بود، در ترسیم وِعیت این دوره خصوصاً

قرن ما یعنى قرن چهارده هجرى از نمر فقه و مقررات اسلامى قرن یک فاجعه است، یههک فاجعههه   » 

باشههیم. کم نمیر. در این قرن ما شاهد قربانى شدن مقررات اسلامى در مقابل مقههررات اروپههایى مههى

گیرند. در مسائل قضائى، در مسائل مدنى، در مسههائل مىسنگرها را پى در پى از دست فقه اسلامى  

خانوادگى، در مسائل جزائى و در سایر مسائل تدریجاً مقههررات نههاقص اروپههایى جانشههین مقههررات 

( در این بیان ایشان ِمن »فاجعه« خوانههدن قههرن 143، ص20، ج1377« )مطهری،  گردداسلامى مى

گویههد. او در پههروژه ه »تفکههر اروپههایی« سههخن میجدید، به تصریح از تسلیم یک به یک سنگرها ب

علمی خود، افول تاریخی تمدن اسلامی را تحت عنوان »انحطا  مسلمین« نامگذاری کرده و تلاش 
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( در تحلیل این وِعیت آنچه در نگاه ایشان 350، ص1کند ابعاد مختلف آن را بکاود )همان، جمی

عاد اساسی اندیشه اسلامی است. به نمر ایشان اصول قابل توجه است وارونه شدن فهمِ مسلمانان از اب

و فروع اندیشه اسلامی به شکلی »منکوس«  و »مسخ شده« نزد مسلمانان جا افتاده و نتیجه آن خههالی 

های تاریخی و تمههدنی خههود گشههته و عههاملی بههرای »تخههدیر« و »تنبلههی« شدن این مفاهیم از ظرفیت

رده شهید مطهری به اسلامِ عرفی زمانه خود که دامنه ( این نقد گست502، ص25است )همان، جشده 

رود در آثههار اساسههی او ماننههد »حماسههه حسههینی«، »قیههام و آن تا فهم برخی علمای دین نیز پیش می

های اسلامی در صد سال اخیر« و برخی آثار دیگر هویداسههت. تههلاش انقلاب مهدی عج«، »نهضت

ادی و ارجاع او به اندیشه شیخ  وسی بههرای عبههور از جدی ایشان در تبیین لزوم تحول اندیشه اجته

 .(137، ص20ظاهرگرایی افرا ی در همین فضا قابل تفسیر است)همان، ج

های پههیش از آغههاز بوده است. ایشان از سال  )ره(این مشکل اساسی همواره مدنمر امام خمینی 

گفتنههد و اجتماعی و سیاسی سههخن مینهضت اسلامی به لزوم بازگشت اندیشه اسلامی به مرکز امر 

اولین پیامِ عمومیِ مضبو  ایشان پیام قیام لله دعوت مردم و علما بههه قیههام بههر اسههاس همههین اندیشههه 

شناسی عمیقی معزول شدن نهههاد دیههن ایشان در آسیب  .(21، ص1، ج1378است)امام خمینی،  بوده 

ابق نههص و حههدیث بلکههه انحرافههی های علمیه از کنش سیاسههی اجتمههاعی را نههه امههر مطهه یعنی حوزه 

الله آیت .(433، ص13است)همان، جتاریخی دانستند که نتیجه آن به ِرر جامعه اسلامی تمام شده 

ای نیز از روایتگران این وِعیتِ پیش از انقلاب اسلامی در جوامع مسههلمان اسههت. ایشههان در خامنه

کند. آن به ِد مقاصد دین اشاره میگفتاری درباره »صبر« به تحریف برخی مفاهیم دینی و تبدیل  

( بخشی 7، ص1354ای، است. )خامنهپذیری جامعه اسلامی منجر شده تحریفی که در نهایت به ظلم

از دغدغه ایشان در گفتارهای » رح کلی اندیشه اسلامی در قرآن« نیز به تقابل با چنین تحریفی که 

هههای دینههی سههرایت ده و سپس به سههایر آموزه ترین مفهوم اسلامی یعنی توحید رخ دادر اصلی  اولاً

 پیدا کرده، اختصاص دارد. 

جریان فاصله گرفتنِ امر دینی از امر سیاسی و حتی اجتماعی به تئوریزه شدن »تعطیلههی احکههام« 

در بخشههی از بدنههه فکههری شههیعه  )عج(امام عصرو حتی فراتر از آن »تعطیلی دولت« در عصر غیبت 

( نتیجه این فرآیند در واقعیت، امر سیاسههی را در ایههران و بخشههی از 102، ص1400انجامید.)فراتی،  
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های ِد دین  مانند حکومت پهلوی و در خدمت روبنههایی کشورهای اسلامی به تندروترین جریان

 ترین سطوح تمدن مدرن قرار داد. 

 ث( ظهور اندیشه اجتماعی اسلام

اندیشمندان مذکور برای تبیین اندیشه اجتمههاعی اسههلام در این نقد و نمرها باعث شد جمعی از 

م(، اقبال لاهوری 1905م( تا محمد عبده )1897دوران جدید تلاش کنند از سید جمال اسدآبادی )

م( و ... از ایههن قبیههل هسههتند. 1979م(، مههودودی )1966م(، سههیدقطب)1949البناء)م(، حسههن1938)

های تمدن مدرن را بازگشههت بههه اندیشههه اسههلامی و بحران  بسیاری از این اندیشمندان راه خروج از

ای و اجتمههاعی توان نهضت اندیشهههرسد می(  اما به نمر می7، ص1412دیدند.)قطب،  توحیدی می

تر یافههت. ایههن تر و موفههقو همراهان و شاگردان ایشان را در ایههن حرکههت برجسههته  )ره(امام خمینی

 است.اختصاص یافته )ره(رأس آن امام خمینی نوشتار به تبیین اندیشه این نهضت و در

 )ره(های اندیشه تمدنی نهضت امام خمینیلفهؤج( م

شههوند از شههاگردان ایشههان محسههوب می و اندیشمندان انقلاب اسلامی که غالباً  )ره(امام خمینی

متافیزیک متفاوتی برای خیزش و نهضتِ اسلامی مردم ایههران تصههویر کردنههد. ایههن متافیزیههک کههه 

در مجموعه سنت عرفانی، فلسفی و قرآنی و حههدیثی اسههلامی  دارد و در ادامههه بههه آن اشههاره   ریشه

اندیشی فکری بههرای ای برای یک حرکت سیاسی باشد، یک چاره که آموزه خواهد شد پیش از آن

وِعیتِ انسانِ مسلمان و به صورت کلی »مطلق انسان« در دنیای جدید است. ادبیات تولید شده این 

( تهها پیههروزی 42یعنی از ایام پیش از نهضههت )قبههل از سههال    60تا دهه    20ندان در  ول دهه  اندیمش

تصههویری در رابطههه بهها انسههان،  )ره(دهد نهضههتِ امههام خمینههیانقلاب اسلامی و تحلیل آن نشان می

کند که در تمامی ابعاد در گفتگو و یا تقابل با سوژه مدرن است. نسبت او با خدا و زندگی ارائه می

های مادی بهها متافیزیههک آن یعنههی اندیشههه تولیههد و از این رو انقلاب اسلامی را باید پیش از تحلیل

های ایههن نهضههت، لفهههؤهههم و بهها شههناخت مترویج شده در این بازه زمانی شناخت. بر اسههاس ایههن ف

توان به افق تمدنی آن در دنیای جدید نیز پی برد. ادعای نگارنههده ایههن اسههت کههه نهضههت امههام می

از آنجا که ظرفیت تقابل با بنیادهای نمری تمههدن مههدرن را دارد و جههای ابههزار، علههم و   )ره(خمینی

سازی را بار دیگر به ن تاریخی تمدناست امکاتکنیک را نیز در منمومه فکری خود مشخص کرده 
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تواند نوع دیگری از حیات را به عموم بشر عرِه کند. دهد و در سطح بالاتر میجامعه اسلامی می

هایی که در ادامه خواهد در نگاه اندیشمندانی در تاریخ لفهؤباید توجه داشت که شاید هر یک از م

از آن نامشان به میان آمد اما نکتههه اساسههی در ایههن اسلام برجسته باشد به ویژه دانشمندانی که پیش  

ها آن هم به شکلی یکپارچه و منسجم و به صههورتِ یههک کههل لفهؤنوشتار این است که جمع این م

قههلاب اسههلامی بههه رهبههری امههام که پیوستگی منطقههی بههین اجههزای آن وجههود دارد، مزیههت ایههده ان

وِههعیت سههوژه مههدرن اسههت. در ادامههه   و این وجه کلی اندیشه نقطه رهههایی بخههش از  )ره(خمینی

 شود:های اساسی این اندیشه بررسی میلفهؤم

 بازیابی هویت جهان شمول انسانی .1

بازگشت به هویت اصیل انسانی در    ، )ره(یکی از محورهای اساسی نهضت فکری امام خمینی 

امام خمینی نهضتِ  انسانِ  اما  )ره(سنت اسلامی بود.  و    )ره( م خمینینقطه مقابل سوژه مدرن است. 

شاگردان ایشان این مدل انسان را از سنت حکمی عرفانی قرآنی به دست آورده و در دوران جدید  

کردند. ایشان حقیقتِ انسانی را ذیل مفاهیم مانند »خلافت« و »ولایت« تصویر  نیز بر آن تأکید می

خمینی،  می )امام  ن27، ص1384کند  و  عالم  تمام  عصاره  خود  حقیقتِ  در  که  تمام  (  جامع  قشه 

است)همو،   ج1381هستی  خمینی  .(303، ص3،  امام  اندیشه  در  ادبیات  وعده    )ره(این  یک  تنها 

کند این اندیشه را به عرصه  تربیتی نخبگانی یا تصویری خیالی و تسلی بخش نیست. او تلاش می

  . (420ص،  12، ج1378حقیقی زندگی انسان بکشاند و با مردم هم با همین زبان سخن بگوید)همو،  

حقیقتِ   تبیینِ  و  حمد«  سوره  »تفسیر  به  انقلاب  ابتدای  در  ایشان  که  است  دلیل  همین  به  شاید 

توحیدی انسان به صورت عمومی پرداختند. بر این اساس، متافیزیک اندیشه دینی برای انسان، قابل  

 ت.  اثبات در حوزه معرفت، قابل دسترسی در حوزه عمل و بالاتر از آن هدف اساسی خلقت اس

 بازتعریف توحید در مرکز فکر و عمل. 2

توحید در عرصه عملی و مرکزیت یافتن آن در منمومه اندیشه دینی، معنای قرآنی اسلام را  

عنصر توحید با تمام حقیقتِ خود در مرکز همه تعالیم    )ره(کند. در نهضت امام خمینیتداعی می

می بازاندیشی  و  پیرایش  ابتدا  در  مفهوم  این  گرفت.  قرار  یگانگی  دیگر  عنوان  به  فقط  نه  و  شود 

کند. )همو،  ها ظهور اویند جلوه میجب الوجود بلکه به معنای تمام حقیقتِ عالم که همه هستی وا
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نفی هرگونه  88، ص1410 بنیادین است در ذات خود  ایجابی  و  بر سلب  اندیشه که مشتمل  این   )

( از این  231، ص1393ای،  کرنش و تولی نسبت به نیروهای غیرالهی را در بر گرفته است. )خامنه

را  رو   خود  اصیل  روح  دینی  مناسک  و  احکام  تمامی  خود  جنبه  دو  با  توحید  یافتن  محوریت  با 

( اثر  62، ص1، ج1371بازیابی کردند و در خدمت هویت توحیدی انسان قرار گرفتند.) با بایی،  

پیش  انسانی  هویتِ  شدن  معنادار  توحید  به  نگاه  حقیقی  این  مطلقِ  واقعیتِ  توحید  این  است.  گفته 

تمامی مراحل و مراتب عالم و همه ابعاد زندگی فردی و اجتماعی انسان است. نگاه این    جاری در

 کند.چنینی به توحید تمامِ حیاتِ انسان را با معنا پر می

 تبیین عاملیتِ انسان در حریم ولایت الهی. 3

لیدی  ای ک و اندیشمندان انقلاب اسلامی عاملیتِ انسان نکته   )ره(در منمومه فکری امام خمینی

و اساسی است. اما بر خلاف آنچه سوژه مدرن به دنبال آن است این عاملیت نه در سایه نفی ولایت  

خداوند   با  انسان  اتصالی  اصیلِ  هویت  به  بازگشت  با  بلکه  خود،  بر  انسان  تمرکزِ  و  الهی  تشریعی 

که با محوریت  »انانیت« مصدر تمامی مفاسد است. عاملیتی    )ره(شود. به تعبیر امام خمینیمحقق می

ولایت   تحت  و  انسانی  ِد  و  ِدفطری  مسیری  در  حرکت  حقیقت  در  پذیرد  صورت  »انانیت« 

که او هست،  که آن شیطان بزرگ که نفس است، نفس اماره است، مادامىادامىشیطان است: »م

نیم،  دهیم، روى انانیت که انجام دادیم، تبع شیطاهر کارى هم ما انجام بدهیم، روى انانیت انجام مى 

بندی در تقابل با  این صورت   .(122ص،  1392«)امام خمینی،  سلطنت شیطان الآن بر ما مستولى است

انسان با عبور از منِ حقیقی خود گرچه در   در این نگاه اساساً ادعای آزادی در سوژه مدرن قرار دارد.

گیرد.  انسانی خود قرار می های ِد  ظاهر نسبت به حقایق الهی »عصیان« کند اما در حقیقت در بندِ انگیزه 

بر اساس اندیشه توحیدیِ قرآنی جایی میان ولایت خداوند و ولایت شیطان نیست و عدم تحقق ذیل  

اساساً اول  می   ولایت  ناممکن  معنایی  هر  به  را  امام    .(344،  12جلد،  1371  ،) با باییکند آزادی 

 (387، ص5، ج1378)امام خمینی،  داندبا همین شیوه، آزادی را نتیجه اعتقاد به توحید می   )ره(خمینی

خدایا! ما بندگان ِعیف  : » )ره(توان همراستایی کاملی بین این بیان امام خمینیبر همین اساس می

من » ( و این بیان ایشان :481، ص18« )همان، جهستیم، ما بندگانى هستیم که هیچ نداریم، ما هیچیم

تعیین مى تعیین مى  .کنمدولت  این ملت دولت  پشتیبانى  به  )همان، جکنممن  ( درک  16، ص16« 
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در حد یک   انسانی  عاملیت  اوج  در  دوم  بیان  و  توحیدی  اوج خضوع  در  اول  بیان  اینکه  با  کرد. 

حرکت بزرگِ اجتماعی و سیاسی است. زیرا هر دو در حقیقت به حرکت و کنش انسانی در حریم  

 توحیدی اشاره دارند. ولایت  

 وحدت جمعی ارکان اندیشه دینی. 3

خمینی  نگاهی    )ره(امام  آموزه منمومهمنادی  به  جامع  و  هم  وار  از  است.  اسلامی  های 

های اساسی و از عوامل انحطا   گسیختگی ارکان اندیشه دینی در تاریخ متأخر مسلمانان از آفت 

نگاه جامع به اندیشه اسلامی، عقاید، اخلاو و  (  143، ص20، ج1377  ،یمطهرتمدنی ایشان بود. )

بیند بلکه همه  احکام را سه ساحت مجزا و عرصه عمل فردی و اجتماعی را جزایری جداگانه نمی

می فهم  یکدیگر  کنار  در  اسلام  جامعیتِ  تبع  به  را  موارد  میاین  اساس  همین  بر  نفیِ  کند.  توان 

 ِ پیگیری کرد.)امام    )ره(وح در نگاه امام خمینیتفکیک تاریخیِ حقیقت،  ریقت، شریعت را به و

بسط  202، ص1410خمینی،   داشته،  و محصلی  معنای معقول  تفکیکی که گرچه در جای خود   )

( 222ص، 23ج، 1377 ،یمطهربود.)تاریخی آن به شدت عملِ اجتماعی مسلمانان را تضعیف کرده 

انقلاب  همبستگی مجموعه ارکان دین در نمام اندیشه نهضت اسلامی ایر ان این امکان را به انسانِ 

 داد که از تمامی ظرفیت اسلام به صورت همسو بهره ببرد.اسلامی می

 تعریف اراده مردم به عنوان مجرای تحقق اراده الهی .4

مجرای اراده الهی از مسیر اراده    )ره(مردم به عنوان تحقق اجتماعیِ انسانِ نهضتِ امام خمینی 

این نگاه تصویرِ حرکت عمومی مردم نه تلاشی جمعی برای رفع اشتراکی آزاد انسانی هستند. در  

نیازهای مادی یا قراردادی برای عدم تجاوز افراد به حقوو یکدیگر، بلکه تلاشی همسو و هماهنگ  

اجتماعِ فی نفسه را هرگز ارزشمند    )ره(برای رسیدن به قله انسانی است. به همین دلیل امام خمینی

ها در سایه اعتصام به »حبل الله« را در نمر  ر ایشان قرآن کنار هم قرار گرفتن انسان دانند. به نمنمی

است. بر این اساس حتی اجتماع مردم در کنار یکدیگر در مسیر تحقق اهداف الهی و باز هم  داشته 

»  برای »معنایی« فراتر تشکیل می  نیامده شود:  با هم مجتمع کنند، انبیا    ء انبیا  اند که مردم را در امور 

راهى است که از  بیعت شروع    این راهى که  اند که همه را در راه حق مجتمع کنند؛ یعنى  آمده 

توانیم الآن بفهمیم. اگر همه با هم مجتمع بشوند و  شود تا ما وراء الطبیعة، و تا آنجا که ماها نمى مى
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امور آخرت    ۀ کند و اداررا مىامور دنیا    ۀ این راه را بروند، دسته جمعى این راه را بروند، این ادار

(   بق این بیان این اجتماع گرچه حدوثش در عالم  131، ص9، ج1378و«. )امام خمینی،  را، هر د

  بیعت است اما به فراتر از  بیعت نیز راه و نفوذ دارد.   

 روایت متفاوت از شجره منهیه و نسبت علم و دین . 5

و    مسیحیان  احترام  مورد  مقدسِ  کتاب  در  پیدایش،  سفر  در  »آدم«  خلقتِ  از  توراتی  روایت 

( اما این  3:22کشید ) سفر پیدایش،  یهودیان نمایی از مغایرت ایمان و آگاهی )علم( به تصویر می 

ن  (  به عقیده شهید مطهری به عنوا 31است. )بقره:به شکل دیگری روایت شده   واقعه در قرآن دقیقاً

ترین اندیشمندان انقلاب اسلامی، این روایتِ متفاوت قرآنی از نسبت علم و ایمان، که  یکی از مهم

بندد.  به جای تقابل نوعی همبستگی را به همراه دارد راه را بر تعارض این دو در تمدن اسلامی می

ج1377)مطهری،   ص2،  هو31،  اسلامی  انقلاب  فلسفه  در  گسترده  صورتی  به  معنا  همین  یدا  ( 

نیز به تصریح از نامسئله بودن تقابل علم و دین در اندیشه اسلامی سخن      )ره(شود و امام خمینیمی

کند با  ( شهید بهشتی نیز در گفتارهای خود تلاش می406، ص21، ج1378)امام خمینی،    گوید.می

و علم هر    تبیین مسئله نبوت، تعارض موهوم میان علم و دین را نقد کند و نشان دهد عقل و وحی

( برخی 82، ص6، ج1400اند. )بهشتی،  سه در اندیشه اسلامی با ِابطه خود موجه و دارای ارزش

دانند و معتقدند با  اندیشمندان اساسِ توجه به وجه فیزیکی عالم و مطالعه آن را مطالعه فعل الهی می

ارد. )جوادی آملی،  توجه به علت و خالق عالم ماده، تلاش علمی برای آن هیچ تعارِی با دین ند 

آن141، ص1390 شد (  بیان  ذیل    1چه  مدرن  است. سوژه  مدرن  با سوژه  تقابل  از  دیگری  وجهی 

دیدید و همین امر راه را  تقابلی با الهیات متولد شد که معرفت و دانش را در نقطه مقابل ایمان می

منقطع از وحی   ابزاریِ  بر پایه عقلِ  انسانی  کرد. تصویری که باز میبرای مشروعیت اداره زندگی 

می نمایش  به  اسلامی  موِوع  انقلاب  بی  اسلام  تمدنی  اندیشه  در  اساس  از  را  تقابل  این  گذارد 

 کند. می

 

باید توجه  .  1 اندیشه  البته  نیست که هرچه حاص  علوم تجربی مدرن است مورد پذیرا  این  داشت که منظور 

های متافیزیکی خود را دارد و با تحلی  سیر ،ن  فرضگونه که ثابت شده همواره پیشدینی است. تجربه، همان

 ست. توان قضاوتی نهایی در رابطه با ،ن کرد. غرض در این مقاله تنها اص  رابطه علم و دین امی
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 تعریف دین و دنیا در کنار یکدیگر .6

اندیشه  همان   از مقومات مهم  انسان  از عرصه اجتماعی حیاتِ  بیان شد تفکیک دین  گونه که 

از این بیان شد که این ایده به شکل دیگری در میان مسلمانان نیز  جدید و سوژه مدرن بود. پیش  

شده  وجود    بازتولید  اسلامی  انقلاب  اندیشه  منمومه  در  آن  از  کامل  غفلت  و  دنیا  از  اِعراض  بود. 

امام خمینی می  )ره(ندارد.  تأکید  دنیوی  حیات  ساختِ  لزوم  به  تنها  نه  متعدد  موارد  بلکه  در  کند 

ایشان در سطحی بالاتر از    .(25، ص4، ج1378کند)امام خمینی،  کلی نفی نمیمماهر تمدن را نیز ب

از شاگردان خود می  چه گفتهآن نامه علمی یکی  به  دهد اسلام شناسی و  شد در پاسخ مهمی که 

بالجمله آن گونه که  کند: » نشینی« شود را به شدت نقد میاجتهادی که منجر به نفی تمدن و »کوخ

نشین  اخبار و روایات برداشت دارید، تمدن جدید بکلى باید از بین برود و مردم کوخجنابعالى از  

( این بیان امکان مهمی را  151، ص 21« )همان، جبوده و یا براى همیشه در صحراها زندگى نمایند.

دهد. بر اساس این نگاه تحقق دین و دنیا در کنار یکدیگر تنها  در اختیار این دستگاه فکری قرار می

»اعلام موِع« نیست بلکه در عینیت خود به روش خاصی می به نمام اجتهادی و  یک  انجامد که 

نتایج آن کشف می و  نگاه متفاوتی دارد  با متن قرآن و سنت  ارتبا   کند که دین در  استنبا ی و 

با دوران صدر اسلام   نیز امکان جامعه سازی آن هم در زمان و مکانی کاملا متفاوت  عصر جدید 

 سازی جدید تلازمی با نابودی مماهر تمدن جدید ندارد.و این جامعه  دارد

 توجه به زبان عمومی و جهان شمول .7

دانستند به همین دلیل از  های آزاده عالم می اندیشه اسلامی را قابل گفتگو با تمامی انسان   )ره( امام خمینی 

لف را به تأملی دوباره درباره وِعیت و ساختار  های مخت ابتدای انقلاب اسلامی و از منمر مبانی این انقلاب ملت 

فرامی  استکبار  سلطه  تحت  م دنیای  این  ا ؤ خواندند.  بود.  ایران  مردم  اسلامی  نهضت  بارز  امتیازات  از  مام  لفه 

برابر مستکبران    )ره(خمینی از دوگانه مملومان در  با مردم جهان  پیام حج و در مقام گفتگوی  در 

قرائت روش   .(381، ص12گوید)همان، جسخن می با  و  متن دین  ادبیات که در  از قرآن  این  مند 

بر فطرت انسانی انطباو دارد و به همین دلیل ظرفیت گفتگویی جهانی    شود کاملاًکریم حاصل می

می اسلامی  انقلاب  مبه  این  امام خمینیؤداد.  نگاه  در  ریشه  نیز  عنوان    )ره(لفه  به  فطرت  مسئله  به 
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ها به  ن دارد. فطرتی که به تعبیر ایشان در »خمیره« وجودی همه انسان عنصر محوری در حقیقتِ انسا

 .( 180، ص1380ودیعه نهاده شده و عنصر مشترک انسانیت است)همو، 

 سازیبازیابی امکان تاریخی تمدن .7

امام خمینی اندیشه  در  تبیین شده  و    )ره(انسانِ  »اجتماعی« شدن  برای  تاریخی مجددی  امکان 

شده  پدیدار  انسانیت  ساحتِ  در  جدیدی  هویت  ظهور  سایه  در  امکان  این  دارد.  شدن  است. »ما« 

روشن شد که این انسان متافیزیکِ خود را دارد و نسبتش با آسمان و زمین روشن است. از این رو  

وسیله آن وِعیت اجتماعی خود را سامان شد یا به افزار فکری تمدن دیگری بیندینیازی ندارد با نرم 

دهد. این همان فرصتی بود که انسان مسلمان در قرون اولیه اسلام و در مواجهه با تمدن یونانی به  

دهد و معنای آن  بود. این امکان و فرصتِ »اجتماع« شدن البته در دوره جدید رخ می  دست آورده 

ن گذشته نیست. بلکه نتیجه آن ظهور تمدنِ اسلامی عصرِ  بازگشت به ظواهر تمدن اسلامی در قرو

جدید است. فقه شیعه در کنار حکمت او، ظرفیتِ مهمی را برای تحقق مجدد و بازآفرینی تاریخی 

دوره  و  عصر  هر  با  انمناسبِ  اختیار  در  میای  قرار  اسلامی  انقلاب  ج1378)همو،  دهد.سانِ   ،21 ،

ای با سلفیت ندارد. و تمدنِ اسلامی عصر میانه  )ره(ام خمینی( به همین دلیل انسانِ نهضت ام289ص

 سازد. خود را می

 هاشنهادیپو  یریگ جهینت

در برابر سوژه مههدرن، تحقههق انسههان جدیههدی را ممکههن کههرد.   )ره(نهضت اسلامی امام خمینی

امههر های قرون وسطایی و با بحران رئالیسم در متافیزیک پدید آمد و  سوژه مدرن از پسِ کشمکش

قدسی را از حریم زندگی انسان حذف کرد. او به جای دنبال کردن اهههدافی فراتههر از عههالم مههاده و 

سههعادتی »نادیههدنی«، وجهههه همههت خههود را دنیهها قههرار داده بههود و بهها ابههزار علههم تجربههی تصههرف و 

ر در گیدید. دیری نپایید که سوژه مدرن به رغم توفیقات چشمبرداری از آن را هدف انسان میبهره 

شههدگی و نیهیلسههم را صنعت و تکنولوژی با بحرانِ معنا مواجههه شههد و برخههی از متفکههران آن، تهی

مجبههور بههه انتخههابی  )ره(ای دانستند. اما انسانِ نهضت امام خمینیفرجام تمدنِ برآمده از چنان سوژه 

با ارجههاع بههه در میان دوگانه دنیا و آخرت و فیزیک و ماورای  بیعت نیست. تفکر انقلاب اسلامی 



  

    

 

 اسلامیای تمدنی انقلاب رشتهنشریه مطالعات میان

 

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه 75

منمومه اندیشه توحیدی اسلام ِمن بازتعریفِ حقیقتِ قدسی انسههان، ارزش تکههوینی او را دوبههاره 

تبیین کرد و نسبت او با مرکز اندیشه دینی یعنی توحید را روشن نمههود. توحیههد در ایههن اندیشههه نههه 

ین و همراه و فقط به معنای وجودِ یک واجب الوجود، بلکه حقیقتی جاری و ساری در تمامی تکو

آگاه نسبت به انسان و عالم است. بر این اسههاس توحیههد از فرِههی ذهنههی بههه عامههلِ حقیقههی تمههامی 

شههود. انسههانِ نهضههت امههام آفرین میتحولات عالم بدل شده، اعتقاد به آن به جای انجمههاد حرکههت

اند به امکههان دگرچه عمیقا معتقد به توحید است و آن را امر مسلط و مطلق در عالم می  )ره(خمینی

عاملیتِ آزادانه انسانی جز در  و حتی ِرورت عاملیت انسان در دنیا باور دارد. در این اندیشه اساساً

خورد و خروج از آن در هر شکل و تفسیری نوعی انقیاد تکوینی به امیال و ساحت توحید رقم نمی

بینههد و آزادی زاد میولایت شیطان است. بنابراین انسانی که محصول ایههن مکتههب اسههت خههود را آ

شناسد. این انسان تفسیری ِد علم ندارد زیرا قرآن که منبع نوعی اسارت پنهان می  لیبرالی را عمیقاً

اسههت بههه اصلی معرفتی اوست علم را نه در برابر وحی و دین بلکه در کنار و حتی لازمههه آن دانسته

هههای مغههرب زمههین دارد، نزاع توان گفت تعارض تاریخی علم و دیههن کههه ریشههه درهمین دلیل می

آخههرت هههم بههی معناسههت و  مسئله انسانِ انقلاب اسلامی نیست. از سوی دیگر برای او دوگانه دنیهها

تههوان توجه به آخرت به عنوان اصل برای او هرگز به معنای اِعراض از دنیا نیست. اینجاست که می

حقیقتی متفاوت با آنچههه در غههرب در گفت ظرفیت تاریخی تحقق تمدنی دیگر با رنگ و لعاب و  

وجههود دارد.     )ره(است برای انسانِ نهضت اسههلامی امههام خمینههیچهارصد سال گذشته رقم خورده 

ای در تمدن  لایی اسلامی و ریشه دیگری در گفتگوی تمههدنی بهها سههوژه این امکان تاریخی ریشه

وع بههه دوران تمههدن اسههلامی توان گفت این امکان تاریخی حتی رجهه مدرن دارد. به همین دلیل می

تواند خود را با ارجاع به مبانی قرآن و سنت و عقل به شکلی جدید در دنیای امههروز نیست بلکه می

 پدید آورد. 
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 ، انقلابی در برابر سوژه مدرن)ره(ایده تمدنی نهضت امام خمینی          
 

 1403بهار    | نهمشماره   | سومسال 

 منابع فهرست 

 قر،ن کریم

 کتاب مقدس

 مطال ات فرهنیی. (، فلسفه فرهنگ: از هردر تا نیچه، تهران: پ وهشیاه علوم انسانی و  1400اردبیلی، محمدمهدی ) 

 (، ایدئالیسم ،لمانی، سمت: تهران.1399اردبیلی، محمدمهدی و حسینی، سید مس ود )

 ه.ق(، ال روه الوثقی، قاهره: مکتبه الشروق الدولیه.1423اسد،بادی، سیدجمال )

پ وهشللنامه  دگر،یلل سللوژه مللدرن از منظللر ها تیدر عق ن یکیزیمتاف یخدا فی،تض (1399)ر،یام  ار،یو ماز  یهان  ،یاشرف

 .238-223، (2) 18 ن،یفلسفه د

 . )س(   ی مؤسسه تنظیم و نشر ،ثار امام خمین   ، تهران: ة ی الخ فة و الولا  ی إل   ة ی ، مصبا  الهدا ( 1384) اله رو    ، ی ن ی خم امام  

 .)س( یامام خمینمؤسسه تنظیم و نشر ،ثار  ، تهران: سوره حمد ریتفس (1392) رو  الله ،ینیخمامام 

 .)س( ینیم و نشر ،ثار امام خمیموسسه تنظ تهران:فه امام، ی، صح(1378) الله، رو ینیخمامام 

 .)ره( ینیم و نشر ،ثار امام خمیسسه تنظؤمقم:  ث(، ین حدیث )ارب یشر  چه  حد ،(1380) الله، رو ینیخمامام 

 )ره(.   ی ن ی م و نشر ،ثار امام خم ی سسه تنظ ؤ م تهران:  قدس سره،   ی ن ی رات فلسفه امام خم ی ، تقر ( 1381)  الله ، رو  ی ن ی خم امام  

 شر  »فصوص الحکم« و »مصبا  الانس«، قم: پاسدار اس م. یعل قاتیه.ق(، ت ل 1410الله )رو  ،ینیخمامام 

 (، مبانی فلسفه جدید، ترجمه حسین سلیمانی ،ملی، تهران: حکمت.1398برنر، ویلیام اچ )

 (، جام ه مصرفی، ترجمه پیروز ایزدی، تهران: ثالث.1401)بودریار، ژان 

 (، لیبرالیسم، تهران: روزنه.1397بهشتی، سیدمحمدحسین )

 (، در مکتب قر،ن، تهران: روزنه.1400بهشتی، سیدمحمدحسین )

 (، فرهنگ و تمدن، تهران: نشر نی.1387پهلوان، چنییز )

)دوره  2علم و تمدن در اسلل م،  ،از منظر پ وهشیران م اصر  یم(. عوام  انحطاط تمدن اس 1400ثواقب، جهانبخش. )

 .68-33(،   8()دیجد

 (، منزلت عق  در هندسه م رفت دینی، قم: مرکز نشر اسراء.1390جوادی ،ملی، عبدالله )

 میرکبیر. گران ایران با دو رویه تمدن بورژوازی غرب، تهران: ا های اندیشه (، نخستین رویارویی 1399حائری، عبدالهادی ) 

 (، گفتمان تجدد، قم: کتاب فردا.1391خاکی قراملکی، محمدرضا )

 جا: انتشارات غدیر.(، گفتاری در باب صبر، بی1354ای، سیدعلی )خامنه

 (، طر  کلی اندیشه اس می در قر،ن، تهران: صهبا.1393ای، سیدعلی )خامنه

 انتشارات انق ب اس می.(، دوران جدید عالم، تهران: 1398ای، سیدعلی )خامنه

 (، رو  توحید نفی عبودیت غیر خدا، تهران: انتشارات پ وهشکده باقرال لوم علیه الس م. 1400ای، سیدعلی ) خامنه 

 (، تأم ت، ترجمه احمد احمدی، تهران: سمت.1391دکارت، رنه )

 صدیقی و وحید طلوعی، تهران: نشر نی.های ک سیک جام ه شناسی، ترجمه بهرنگ (، نظریه1400دیلینی، تیم )

 (، نیچه و مکتب پست مدرنیسم، ترجمه ابوتراب سهراب و فروزان نیکوکار، تهران: فروزان.1399رابینسون، دیو )
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 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه 77

 شناسی، ترجمه هوشنگ نایبی، تهران: نشر نی.(، نظریه جام ه1401ریتزر، جرج )

  ارف.(، مبانی نظری غرب مدرن، قم: م1392زرشناس، شهریار )

 (، نقد تفکر فلسفی غرب، تهران: سمت.1393ژیلسون، اتین )

 .118-93(، 2) 1(، عل  افول تمدن اس می، پ وهشنامه تاریخ اس م، 1390الله )نیا، حبیبس یدی

 ،،ن یاتیلل اله یامللدهایو پ وتنیلل ن  یشناس  یهست  ،(1397ابوالفض  )  ،یاشمشکیو ک   رج،یسرشت، ا  کین  ،یمصطف  ،یش بان

 .172-151( (، 31 یاپی)پ 1)16)نامه حکمت(،   نید پ وهشنامه فلسفه

 .انیلیالقر،ن، قم: اسماع ریتفس یف زانی(، الم1371) نیمحمد حس ،ییطباطبا

 سرا.(، اس م و مدرنیته، ترجمه امیر رضایی، تهران: قصیده1400ال روی، عبدالله )

 یهاافتیره ی،اسیس اتیو اله سمیبرالیل  شهیجان لاک، اند(،  1390ی، اباصالح )طبر  زادهیمحمدجواد؛ تق  ،یغ مرضاکاش

 .108-89، 25،بهار یالملل نیو ب یاسیس

 (، روحانیت و دولت مدرن، تهران: پ وهشیاه فرهنگ و اندیشه اس می.1400فراتی، عبدالوهاب )

 م صومی همدانی، تهران: نشر هرمس.، ترجمه: حسین  در سر دارندف ییایچه رو هایرانیا(، 1401فوکو، میش ، )

 ه.ق(، م الم فی الطریق، دارالشروق: بیروت. 1393قطب، سید )

 ه.ق(، الاس م و مشک ت الحضاره، دارالشروق: بیروت. 1412قطب، سید )

 (، فوکو در ایران، ترجمه: سارا زمانی، تهران: ترجمان علوم انسانی1398قمری، بهروز، )

 نقد عق  محض، ترجمه بهروز عظیمی، ققنوس: تهران (،1396کانت، ایمانوئ  )

 (، نقد عق  عملی، ترجمه انشاالله رحمتی، نشر سوفیا: تهران.1401کانت، ایمانوئ  )

 . 80-61(،  9)   3ی، رهیافت انق ب اس می،  تمدن اس م   ی اب ی و باز   ی انق ب اس م (،  1388ر، ) اکب  ی عل کمالی اردکانی،  

 فلسفه کانت، ترجمه عزت الله فولادوند، خوارزمی: تهران.( 1394کورنر، اشتفان )

 . )ره( ی ن ی امام خم   ی و پ وهش   ی انتشارات موسسه ،موزش (، غرب و انق ب اس می، قم:  1387گروه تاریخ و اندیشه اس می ) 

 صدرا.ی، قم: د مطهریمجموعه ،ثار شه، (1377مطهری، مرتضی )

 غیب، تهران: ،گاه.دست (، دجال، ترجمه عبدال لی1355نیچه، فردریش )

 احمد، س ید کامران، حامد فولادوند، جامی: تهران.(، حکمت شادان، ترجمه ج ل ،ل1377نیچه، فردریش )

 (، چنین گفت زرتشت، ترجمه: داریوا ،شوری، تهران: ،گه.1394نیچه، فردریش )

 انتشارات علمی و فرهنیی.(، اخ ق پروتستانی و رو  سرمایه داری، تهران: شرکت  1385وبر، ماکس )

 (، نظریه م رفت در فلسفه کانت، ترجمه غ م لی حدادعادل، هرمس: تهران. 1401هارتناک، یوستوس )

 ی، ترجمه کاوه لاجوردی، تهران: مرکز.در خصوص فهم بشر یکاوش(، 1395هیوم، دیوید )

 فولادوند، تهران: نشر ماهی.الله الف(، نیچه و مسیحیت، ترجمه عزت 1400یاسپرس، کارل )

 ب(، نیچه، در،مدی به فهم فلسفه ورزی او، ترجمه سیاوا جمادی، تهران: ققنوس. 1400یاسپرس، کارل )
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